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ಜಾನಪದದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ, ಜನಪದ ಕಲೆಗಳ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು  ಸುಭದ್ರಗೊಳಿಸುವುದಂ 
ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಗಿರಿಜನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ದಾಖಲಾತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ 
ವಿಶೇಷ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡು ವಂನ್ನಡೆ 
ಯಂತ್ತಿರುವ ಅಕಾಡೆವಿಂ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ, 
ಸಾರ್ವಜನಿಕರಂ ಮತ್ತು ಸಹೃದಯರ ಸಹಕಾರ 
ಕೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಟಣೆ ಕಲಾಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರದಲ್ಲಾಗಶೀ ಆಸಕ್ತರು 
ಸಲಹೆ ಮತ್ತೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡುವ ಮೂಲಕ 
ಅಕಾಡೆವಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಇರಬೇಕೆಂಬಂದು ನನ್ನ 
ಕಳಕಳಿಯ ವಂನವಿ. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಅಚ೯ ಕಟ್ಟಾಗಿ ಹೊರತಂದಿರುವ ಮಾನ್ಯ ಸಂಪಾದಕರು 


ಗಳಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ ಅಕಾಡೆಮಿ 
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ಸಂಪಾದಕರ ಮಾತು 


“ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ' ಅರ್ಧವಾಷಿರ್ಕದ ಎರಡನೆಯ ಸಂಚಿಕೆ ಜಾನಪದ 
ಆಸಕ್ತರ ಕೈಲಿದೆ. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಕುರಿತ ಲೇಖನ 
ಗಳಿವೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಾನವೀಯ ಸಂವೇದನೆಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಟಿಪ್ಪಣಿ ಕೂಡ ಇದೆ. ಜನಾಂಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವರೂಲ್ಯ ಆಕರ ಜಾನಪದ. ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದಂ ಸ್ತರವಾದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಜಾನಪದ ಅದರ ಮತ್ತೊಂದಂ ಸ್ತರ. 
ಎಭಿನ್ನ ಮಾನವ ವೃಂದ, ಸಮಂದಾಯಂ, ಕುಲಗಂಂಪು, ಬುಡಕಟೂ ಅಲೆಮಾರಿ - 
ಅರೆಅಲೆಮಾರಿ ಸಮೂಹಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ಶ್ರೇಣಿ, ಸಮಾಜ ಸಂಘಟನೆ ಸಂಘರ್ಷ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಾತಳಿಯ ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಸಂವೇದನೆ ಧಾವಿರ೯ಕ ಕಲಾತ್ಮಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಭಾವನಾತ್ಮ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಸವಾಷ್ಟಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಆಂತರಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ(ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ್ರಿಯ 
ಆವಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ಜನಪದ ಕನ್ನಡದ ವಂಣ್ಣಿನ ಬೆವರನಕ್ನಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಗಂಧವನ್ನಲ್ನ ಉಸಿರಾಡಿಸಂತ್ತ ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಜೀವಃ ಕ್ಕೆ ತಮ್ಮನ್ನ ತಾವು ವರಕ್ತ 
ವಾಗಿ ತೆರೆದಿಟಕ್ಬಕೊಂಡ ಜನಪದ ಹಾಡು ಲಾವಣಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅದರ ಸೊಬಗು 
ಸೌಂದರ್ಯಗಳನಲ್ನ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ ದಶಕಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ: ಕೈಕೊಂಡ 
ಇಂದಿನ ಜಾನಪದ ವಂತ್ತ ಯಕ್ಷಗಾನ ಆಕಾಡೆವಿಂಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂ 
ಖಾನ್‌ ಅವರು ಒಬ್ಬ ವಿರಳ ಅಪೂರ್ವವೃಕ್ತಿ. ಭಾರತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೋರಾಟ 
ಗಾರ. ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಲಾವಣಿಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ ನಾಡಿನ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಸಂಚರಿಸಿ 
ಜನರನ್ನು ಹುರಿದಂಂಬಿಸಿದ ಸಮ್ಮೋಹಕ ಜನಪದ ಹಾಡುಗಾರ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳಿ 
ಯಂಲ್ಲಿ ಧುವಂಕಿ ಜೈಲುವಾಸದ ಕುಲುವೆಂಯಂಲ್ಲಿ ಬೆಂದಂಬಂದ ಅಪರಂಜಿ. ಕರ್ನಾಟಕ 
ಏಕೀಕರಣದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅಖಂಡ ಕರ್ನಾಟಕದ ನಿರ್ಮಾಣದ ಕರೆಗೆ ಓಗೊಟ್ಟು 
ಶ್ರವಿಂಸಿದ ದೂರದರ್ಶಿ. ರಾಜಕೀಯ ತಂತ್ರಶೈಲಿಗಳಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ಸಿನಿಮಾ 


ರಂಗಕ್ಕೂ ಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸಿದ ಚಿತ್ರರಂಗದ ಕವಿ. ಕಥೆ ಹಾಡು ಸಂಭಾಷಣೆಗಳನಲ್ನ ಒದಗಿಸಿ 
ಕನ್ನಡ ಚಿತ್ರರಂಗದ ಉತ್ತಮಿಕೆಗಾಗಿ ದುಡಿದ ಅದರ್ಶವಾದಿ. ಇಂದಿಗೂ ಅಪ್ಪಟ 
ಜನಪದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಿರಂವ ಶ್ರೀ ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಜಾನಪದ ವಂತ್ತೂ ಯಕ್ಷಗಾನ 
ಅಕಾಡೆವಿಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ನೇವಂಕಗೊಂಡಂದು ಒಂದಂ ಸಂಯೋಗ. ಹೆಮ್ಮೆಯ ಉನ್ನತ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಯಾದ ಕಲಬುರ್ಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಶ್ರೀ ಕರೀಂಖಾನರಿಗೆ ಗೌರವ 
ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ ಪದವಿ ನೀಡಿದ್ದು ಒಂದು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ ಸಂಗತಿ. ಅವರಿಗೆ ಸಂದ 


ಈ ಗೌರವ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂದ ಗೌರವ. 


ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಜಾನಪದದ ವಿಶೇಷ ರಾಜ್ಯಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಮಹನೀಯರಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣ ಒಬ್ಬರು. ಬಿಜಾಪುರ ಪ್ರದೇಶದ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡ ನೆಲದ ಮಗನಾದ 
ಲಿಂಗಣ್ಣ ಮೂವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯ ಗಂಂಪಿನ ಜೀವನಾಡಿಯಾಗಿದ್ದ 
ವರಂ. ಜನಪದ ಹಾಡಂಗಳ ದಾಟಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತವರು. ಜನಪದರಂಗ 
ಭೂಮಿಯ ಸಣ್ಣಾಟ ದೊಡ್ಡಾಟಗಳ ಕಥೆ, ಕಂಣಿತ, ಹಾಡಂಗಳಿಗೆ ಮಾರುಹೋದವರಂ, 
ಕನ್ನಡ ಜನಪದರ ಬಕುಕಿನ ವಿವಿಧ ಮಗ್ಗ ಲಂಗಳನ್ನೂ ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡವರು. ಕೈಬಾಯಿ 
ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಜನಪದರ ಜೊತೆಗೇ ೭ ಬೆಳೆದವರು, ಬಾಳಿದವರು. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಜನಪದ ಸತ್ವ, ಸೊಗಡಂಗಳನ್ನು ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿದಾ ಸರಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಂಸಿ 
ಅವರೆಲ್ಲರ ಕಣ್ಣು ತೆರೆಸಿದವರು. "ಜನಾಂಗದ ಜೀವಾಳ'ದ ಮೂಲಕ ಅಧಿಕ ವೆ ಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ದಿಕ್ಸೂಚಿಯಾದವರು. 


ಈ ವರ್ಷ ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಮಹನೀಯವರಿಗೆ 
ಗೌರವ ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ ಪದವಿ ನೀಡಿ. ಗೌರವಿಸಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಜಾನಪದ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದಂ ಅಪೂರ್ವ ಘಟನೆ, ಹೆಮೆ ಮಯ ಸಂದರ್ಭ. ಈ ಗೌರವಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 


ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದರಿಂದ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಒದಗಲಿ ಎಂದಂ 
ಹಾರೈ ಸುತೆ ್ರೇವೆ. 


೧ ಮಾರ್ಚ್‌ ೮೯ ದೇವೇಂದ್ರಕುಮಾರ ಹಕಾರಿ 
ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ 


ಲೇಖನ ಸೂಚಿ 
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ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರ ಮಾತು 
ಸಂಪಾದಕರ ಮಾತು 


೧. ಸಣ್ಣಾಟಗಳ ಹಂಟ್ಟು, ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು 
ಹೈದ್ರಾಬಾದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಣ್ಣಾಟಗಳು 
ಡಾ. ವ್ಹಿ. ಜಿ. ಪೂಜಾರಿ 
೨. '"ಶೋಕಾಚರಣೆ' : ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿ 
-ಜಿ, ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ 
೩, ನಾಯಕ ಜನಾಂಗ - ಒಂದಂ ನೋಟ 
— ಮಾರಾಸಾಬಿಹಳ್ಳಿ ಶಿವಣ್ಣ 
೪. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯದ ಧ್ವನಿ 
—ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ 
೫, ಗೊಂಡರ ದೇವತೆಗಳು 
—ಡಾ॥ ಸೈಯಂದ್‌ ಜವೀರುಲ್ಲಾ ಷರೀಫ್‌ 
೬, ಗಾದೆಗಳ ಪ್ರಾಗ್ಮಾಟಿಕೆ (ಸಂಕೇತ ಪ್ರಯೋಗ) ಅಧ್ಯಯನ 
—ಡಾ. ಎ. ಮುರಿಗೆಪ್ಪ 
೭. ನಗರ ಜಾನಪದ - ಒಂದಂ ಗ್ರಹಿಕೆ 
— ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಎಣ್ಣಿಕಟ್ಟೆ 
೮. ದಖನಿ ಭಾಷೆಯ “ಚಕ್ಕಿನಾವೆಂ' ಒಂದಂ ಲಘು ಟಿಪ್ಪಣಿ 
—ಡಾ. ದೇವೇಂದ್ರಕುಮಾರ ಹಕಾರಿ 


ಶೆ 


೯. ೧೯೮೮-೮೯ನೇ ಸಾಲಿನ ಅಕಾಡೆವಿಯ ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳು 
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ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಸಣ್ಣಾಟಿಗಳ ಹುಟ್ಟು, ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು 
ಹೃದ್ರಾಬಾದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಣ್ಣಾಟಗಳು 


ಡಾ. ವ್ಹಿ. ಜಿ. ಪೂಜಾರ 


ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಅಟ್ಟಹಾಕಿ ಇಲ್ಲವೆ ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಆಡುವ ಆಟಗಳೇ ಬಯಂಲಾಟ 
ಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡಾಟ ವಂತ್ತು ಸಣ್ಣಾಟವೆಂಬೆರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಸಣ್ಣಾಟ 
ಟಗಳಲ್ಲಿ ಡಪ್ಪು ಬಾರಿಸುವುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಡಪ್ಪಿನಾಟಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. 
ದೊಡ್ಮಾಟಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ ಸಣ್ಣಾಟ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾರೆವು. ಇವನ್ನು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳ್ಳಾರಿ, 
ಧಾರವಾಡ, ಬೆಳೆಗಾವಿ, ವಿಜಾಪುರ, ರಾಯಚೂರ, ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಂತ್ತೂ ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಂ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇವು ಹೈದ್ರಾಬಾದ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದಂಥವು. ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಸಣ್ಮಾಟಗಳ ರೂಪ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಮೊದಲು ಸಣ್ಣಾಟಗಳ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದೆರಡಂ 
ಮಾತು ; 


ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿ ದಂವು ಎಂಬುದನ್ನ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಂಶೋಧಕರಿ 

ಗಿನ್ನ್ನ ಗಂರಂತಿಸಂವುದಾಗಿಲ್ಲ. ಲಿಖಿತ ಆಧಾರಗಳು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಲಭಿಸದ್ದರಿಂದ ಇದಂ 
ಷ್ಚದ ಕೆಲಸ. ಆದರೂ ಕೆಲ ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 

ಗೊಂಡ "ಪಗರಣ'ವೆಂ್ಬಬ ರೂಪಕ ಮತ್ತು ಬಹುರೂಪಿಗಳ ಆಟಗಳಿಂದ ಸಣ್ಣಾಟ 


೧ 


ಹುಟ್ಟಿ ರಬಹಂದೆನ್ನ್ನ ವರು. "ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗ', “ವಡ್ನಾ ರಾಧನೆ' ವಂತ್ತೂ “ಧರ್ಮಾ 
ಮೃ ತ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡ “ಪಗರಣ', ಪಟ್‌ ಹಾಗೂ ಶ್ರೂತಿಯ ಮೇಳ 
21 ವ ಕುಣಿತ, ಸಂಭಾಷಣೆ ಹಾಗೂ ಹಾಡುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಲಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾದರೂ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಾ ಟಗಳಲ್ಲಿರಂವಂತೆ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಕಥಾವಸ್ತೂ ಇರುವು 
ದಿಲ. ಇದೊಂದು ಲಘುಪ್ರ ಹಸನ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಜ್‌ೌ ವಾದ್ದ ಬಳಸಿದರೆ, ಸಣ್ಮಾಟ 
ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಹೋಲಂವ ಡಪ್ಪನಲರ್ನಿ ಬಾರಿಸಂವರು. ಇದೊಂದೇ ಎರಡರಲ್ಲಿರುವ 
ಸಮಾನಾಂಶ. ' ಇದಿಷ್ಟರಿಂದಲೇ “ಪಗರಣ'ದಿಂದ ಸಣ್ಣಾಟ ಹಂಟ್ಟಿ ದೆಯೆನ್ನಲಂ 
ಬಾರದು. ತ pis ಶತಮಾನದ ಬಹುರೂಪಿ ಬೌಡಯಂ್ಯ ಶಿವನ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಆಟ. ಆಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯ ಕೆಲ 
ಕೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವುದಂ. ಅನಂತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಹುರೂಪಿಗಳ ತಂಡವೇ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಈ ತಂಡಗಳಂ ಶರಣರ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನ್ನ ಸರಳ ಸಂಭಾಷಣೆ ಹಾಗೂ 
ಹಾಡಂಗಳ ಮೂಲಕ ಸಂಯೋಜನಗೊಳಿಸಿ ಊರೂರು ಅಲೆದು ವೇಷಧರಿಸಿ ಬಣ್ಣ 
ಬಳಿದು ಸೋಗಂ ಹಾಕಿ ಬಯಲಲ್ಲೇ ಆಡಿ ಜನರನ್ನ ರಂಜಿಸಂವುದರ ವಬೂಲಕ ಅವರಿಗೆ 
ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮಂತ್ರ ನೀತಿಬೋಧೆ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದರು. ಇಂಥ ವೇಷ 
ಗಾರರ ತಂಡವೊಂದು "ಪದಿನೆಂಟಂ ಜಾತಿಯ ನೂರೊಂದಂ ಕುಲದ ವೇಷಮಂ ತೊಟಂ್ಬ 
ಭಾಷೆಯಂನ್ನಾಡುವಲ್ಲಿ' ಸೋಲಲು ಬಹಂರೂಪಿ ಚೌಡಯ್ಯ ಅವೆಲ್ಲಎನ್ನಾಡಿ ಗೆದನೆಂದಂ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ತಮ್ಮು ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿಸಿಕೊಂಡ 
ಬಹುರೂಪಿಗಳ "ಸೋಂಗಂ' ಗಳೇ. ಮುಂದೆ ಸಣ್ಣಾಟ, ದೊಡ್ಡಾಟಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದಂ 
ಬಂದಂತಿವೆಯೆಂದಂ ಡಾ. ಮ.ಗಂ. ಬಿರಾದಾರ ಅವರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಂವರು.? "ಈ 
ಆಟಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕಥಾವಸ್ತು ನೋಡಿದರೆ ಸಣ್ಣಾಟ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕೆನಿಸಂತ್ತದೆ'3ಯೆಂಂದು ಡಾ. ಸುಂಕಾಪುರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರೆ, ಡಾ. ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಸಣ್ಣಾಟ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣ ೧೨ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಭಕ್ತಿ ಸಂವೇದನೆಯೇ ಆಗಿದೆಯೆನ್ನುವರಂ.* ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಗಮನಿಸು 
ವಂತಹವಾದರೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧಿಕ ಸಂಶೋಧನೆ ಅಗತ್ಯ ಅನಿಸಂತ್ರದೆ. 


oe 


1 ಹಿರೇಮಠ ಆರ್‌.ಸಿ, ಸುಂಕಾಪುರ ಎಂ.ಎಸ್‌. (ಸಂ) : ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಮದ ಕಥಾಮಣಿ 
ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರ, ಭಾಗ-೧, ಪುಟ-೨೨೩. 


2 ಹಿರೇಮಠ ಆರ".ಸಿ. (ಸಂ) ; ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಮ ದರ್ಶನ, ಭಾಗ-೧, ಪುಟ-೮೮, 


3 ಸುಂಕಾಪುರ ಎಂ,ಎಸ್‌. (ಸಂ) ; ಕನ್ನಡ ಬಯಲಾಟ, ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, 
ಪುಟ-2೨. £ 


4 ಲಕ್ಕೆ ಎಂ.ಎಸ್‌, (ಸಂ) : ಜಾನಪದ ಸಂಪದ, ಪುಟ-೧೬೧, 
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ಇನ್ನು ಸಣ್ಣಾಟ, ದೊಡ್ಡಾಟ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೊದಲು ರಂಗಭೂವಿಂಯ 
ಮೇಲೆ ಬಂತೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ವಿದಾ ೫_ಂಸರಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯಂವಿಲ್ಲ. ಡಾ. 
ದೇವೇಂದ್ರಕುಮಾರ ಹಕಾರಿಯವರು "ಸಣ್ಣಾಟವೇ ಮೊದಮೊದಲು ಜನಪದ ರಂಗ 
ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿ, ಅದರ ಹಿಗ್ಗಿದ ಭವ್ಮರೂಪವೇ ದೊಡ್ಡಾಟವೆಂದಂ ಹೇಳಂ 
ವುದು ಸೂಕ್ತವಾದೀತು'* ಎಂದರೆ, ಡಾ. ಸುಂಕಾಪುರ ಅವರು ಮೊದಮೊದಲಂ ರಂಗ 
ಭೂವಿಂಗೆ ಬಂದುದು ದೊಡ್ಡಾಟವೆನ್ನುವರು.6 


ಮೊದಲು ನವರ್ಮ ಛಿದ್ದದಂ "ಬಯಲಾಟ', ಅನಂತರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದುದೊಂದಂ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಾಗ ಬಯಲಾಟದ ಎರಡು ಕವಲುಗಳಾಗಿ 
'ದೊಡ್ಡಾಟ' "ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಮೂಡಿ ಬಂದಂವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ದೊಡ್ಡಾಟ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ದೊಡ್ಡದೇ ! ಭರ್ಜರಿ ವೇಷಭೂಷಣ, ಭವ್ಯ 
ರಂಗಸಜ್ಜಿಕೆ, ಕುಣಿತ, ಜಾಗಟೆ, ದೇವತಾ ಪಾತ್ರಗಳ ಠೀವಿ, ರಾಕ್ಷಸ ಪಾತ್ರಗಳ ಆರ್ಭಟ 
ಮುಂತಾದವು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಭವ್ಯತೆಯ ಅನುಭವವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಂವಂಥವು. 
ದೊಡ್ಡಾಟಗಳಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಕಥೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪುರಾಣಗಳಿಂದಾಯ್ಡಾಂಥದಂ. ಇಲ್ಲಿ 
ವೀರ, ರೌದ್ರರಸಗಳಿಗೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಈ ಆಟದ ಭವ್ಯತೆ ಬರಬರುತ್ತ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ವಿಧದ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನುಂಟಂ ಮಾಡಿದಂತಿದೆ. ಜನ ವೀರ ರೌದ್ರ ರಸಗಳ 
ಬದಲಂ ಶೃಂಗಾರ, ಭಕ್ತಿ, ಹಾಸ್ಯ ಮಂಂತಾದ ರಸಗಳನ್ನು ಹೊವ ಸಂವ ಆಟಗಳನ್ನ 
ಬಯಸತೊಡಗಿದರೆಂದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಇದರ ಫಲವೇನೋ ಎನಲ್ಲವಂತೆ "ದೊಡ್ಡಾಟ'ದ 
ಗಂಭೀರ ತಂತ್ರಗಳು ಸಡಿಲಗೊಂಡು ಜಾನಪದ ರಂಗಭೂವಿಂ "ಸಣ್ಣಾಟ'ದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ತಮಾಶಾ ಮಾದರಿ 


ಲು 


ಕೂಡ ರಾಧಾನಾಟ ವಣಂತಾದವು ಸಣ್ಣಾಟಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿರಬೇಕಂ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ಎರಡೂ "ಪ್ರಕಾರ'ಗಳ ಹುಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸಧ್ಯ ನಡೆದ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇದಮಿತ್ವಂ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದಂ. 


ಸಣ್ಣಾಟ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತ, ಗಾಯನ, ವಾದ್ಯವಾದನ, ನೃತ್ಯ ಮತ್ತೂ 

ಅಲಂಕರಣಗಳ ಒಂದು ಸವ್ಮಿಶ್ರಕಲೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಹದವರಿತಂ ಬೆರೆತಾಗ ಆಟಕ್ಕೆ ಮೆರಂಗಂ 

ಬರಂವುದು. ಇವು ನಡೆಯುವುದು ಹಳಿ ಗಳಲ್ಲೇ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೇ ಇವುಗಳ 

ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು. ಇವುಗಳ ಕಥಾವಸ್ತೂ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಿಗೆ ಸಂಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಂ 
pS 


5 ಪರಮಶಿವಯ್ಯ ಜೀ.ಶೆಂ. (ಸಂ) : ಜಾನಪದ ಸಮೀಕ್ಷೆ, ಪುಟ-೨೦೨. 
6 ಸುಂಕಾಪುರ ಎಂ.ಎಸ್‌. (ಸಂ) : ಕನ್ನಡ ಬಯಲಾಟ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ಪು-೧. 
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ವಂಥದೇ. ಹನ್ನರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಶರಣರ ಮತ್ತು ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಅನಂತರ ಬಂದ ದಾಸರ ಚರಿತ್ರೆ ಇವುಗಳ ಕಥಾವಸ್ತು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ ಪಾಪ - ಪುಣ್ಯಗಳ ಚರ್ಚೆ ಜೀವನ ಆಶಾಶ್ವತವೆಂಬ 
ನಂಬಿಕೆ, ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡುಗಳ ತರ್ಕ, ಪತಿವ್ರತಾ ಧರ್ಮದ ವಂಹಶಿ, ನೀತಿಯಂತ, 
ಭಕ್ತಿಯಂತ ಜೀವನದ ಮೇಲ್ಮೆ ವಂಂಂತಾದವು. 


ದೊಡ್ಡಾಟಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಸಣ್ಣಾಟದ ಪಾತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಮೆ. 
ದೊಡ್ಡಾಟದಲ್ಲಿ ಸಾರಥಿ ಇರಂವಂತೆ ಸಣ್ಣಾಟದಲ್ಲಿ ದೂತೆ. 'ದೂತೆ' ಈ ಹೆಸರು 
ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ಪುರುಷರೇ - ಬಣ್ಣ ಬಳಿದಂಕೊಳ್ಳದೆ - ಸಹಜ ಸಾದಾ 
ವೇಷದಲ್ಲೇ ಇದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವರಂ.. ಆಟ ನಡೆಸುವ ಸೂತ್ರಧಾರ ದೂತೆಯೇ. 
ಈ ಪಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಹಾಸ್ಯ ಚಟಾಕಿ 
ಗಳನ್ನು ಹಾರಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ರಂಜನೆಯಂನ್ನೊದಗಿಸುವುದು. ಈ ಪಾತ್ರಧಾರಿ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾತಾಡಿಸುವ ರೀತಿ ಹೀಗೆ : ತಾವು ದಾರು? ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದ್ರಿ? 
ಬಂದ ಕೆಲಸದಾವುದು? ಇದಕ್ಕುತ್ತರವಾಗಿ ಬಂದ ಪಾತ್ರ “ನಾವು ಇಂಥವರಂ (...) 
ದೇವಲೋಕದಿಂದ ಬಂದೆವು ಎನ್ನಲಂ, ಆ ಕ್ಷಣವೇ ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೆ ಹೆಂಗ ಬಂದ್ರಿ ಅಷ್ಟುದ್ರ 
ನಿಚ್ಚಣಿಕಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ತಂದ್ರಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೇಳಿದ ದೂತೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರನ್ನು ನಗಿಸಂವನು. ಕೆಲ 
ಸಲ ಪಾತ್ರಧಾರಿಯ ವೇಷಭೂಷಣ ನೋಡಿ ಹಾಸ್ಯಮಯ ಸರಸಮಾತಂ ಬಳಸುವನಂ. 
ಆಟದಂದ್ಮಕ್ಕೂ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಉತ್ಸುಕರಾಗಿರಲೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾ ಿಸಬದ್ಧವಾಗಿ ಹೆಣೆದಂ ಹೇಳಂವನಂ. ಅಂಥ ಕೆಲ ಮಾತಂ 
ಗಳನ್ನಿಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹಂದಂ.  "ವಜಕ್ಕಟ ಕೊಡದಿದ್ರ ಕೆಲಸ ಪ್ರಕ್ಕಟ ಮಾಡ 
ಬೇಕೇನ' ಪಾತ್ರಧಾರಿ ದಪ್ಪಗಿದ್ದರೆ “ದೊರೆಯೆ ಚಿಟ್ಕಾ ನಿವು ವಂರಿಯೆಂ' ಎಂದು, ಕುಳ್ಳ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ "ದೊರೆಯೆ ಗುಡ್ಡದೊಳಗಿನ ನರಿಯೆ' ಎಂದು ಅನೀತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆವ 
ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರವನ್ನು "ಹೇ! ತಾಯಿ ಹಣ್ಣಮೆನಸಿನಕಾಯಿ' ಅಥವಾ “ಹೇ! ತಾಯಿಂ 
ಕೊಳಕ ಟೆಂಗಿನಕಾಯಿ' ಎಂದಂದಂ ಪೆ ಪ್ರೀಕ್ಷಕರನ್ನು ನಗಿಸುತ್ತ ಆಟದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮನಸ್ಸು 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ವನಂ, ಇನ್ನುಳಿದ ಪಾತ್ರಗಳ ಮಾತಂಗಳು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಾಡುವ ಸಹಜ ಮಾತುಗಳಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಸಣ್ಣಾಟಗಳಂ ಹಬ್ಬ, ಜಾತ್ರೆ, ಗ್ರಾಮದೇವತೆಯಂ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಉತ್ಸವ ವಂತ್ತೂ 
ಓಕಳಿ ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರಯೋಗಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಂದನ್ನರಿಯಂಬಹಂದಂ. 
ಇವು ವೃತ್ತಿ ಕಲಾವಿದರಿಂದ ಬೆಳೆದು ಬರದೆ ಇಂಥ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಹವ್ಯಾಸಿ ಕಲಾವಿದರಿಂದ ಬೆಳೆದಂ ಬಂದಿವೆ. 
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೪ಣ 
ಡ್ಲಿಮಟ್ಟಿ ಕಾಶೀಬಾಯಿ” “ಅಲ್ಲಮಪ್ರೆಭಂ' "ತಿರುನೀಲಕಂಠ' ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕಟ 


ೊಂಡ ಕೆಲವೇ ಆಟಗಳು ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಹೈದ್ರಾಬಾದ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಶ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿ ಸಣ್ಣಾಟಗಳಂ ರಚನೆಗೊಂಡುದಂ ತಿಳಿದು ಬರು 
ದು.? ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಕೈಬರಹದ ಚೋಪಡಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಟವಾಗಬೇಕಿದೆ. 
ವುಗಳಲ್ಲಿ "ಅರಬರಾಟ' ಮತ್ತು "ಭೂಕೆ ಲಾಸ" ಮತ್ತು “ಚಂದ್ರಶಿರೋವಂಣಿ'ಗಳನ್ನು 
ನಾ. ಎಂ.ಎಸ್‌. ಲಠ್ಮೆಯವರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವರು. ಸಣ್ಣಾಟಗಳ ರಾಜ 
ದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡ "ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪಾರಿಜಾತ'ವನ್ನು ರಚಿಸಿದವ ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಪರಾಳ ತವನ್ಮಣ್ಣನೆಂಬುದನ್ನಿಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದು. ಗೀತರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಇದನ್ನು 
ನಂತರ ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕುಲಗೋಡ ತಮ್ಮಣ್ಣ ಪದ್ಮ-ಗದ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆದು 
ನಪ್ರಿಯ ಆಟವಾಗಿಸಿದ್ದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಸಂಗತಿ. 


ಸಣ್ಣಾಟಗಳೆಂದಾಗ ನವ್ಮಾ ಕಣ್ಣೆದುರು “ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪಾರಿಜಾತ' "ಸಂಗ್ಯಾಬಾಳ್ಕಾ' 


ಸಾಮಾಜಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ಈ ಬಗೆಯ ವಸ್ತುವನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಇಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡಂದನ್ನು ಮತ್ತು ಅವು ಒಳಗೊಂಡ ವಸ್ತು 
ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಈ ಭಾಗ ಸಣ್ಣಾಟಕ್ಕೆ ಗಮನಾರ್ಹ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ 
ಯೆನ್ನಬಹುದಂ. 


ಪ್ರರಾಣ ಪುರುಷರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲೋಸಂಗ ರಚಿತ 
ವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ಸಣ್ಣಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಧುಮ್ಮನಸೂರ ಗ್ರಾಮದ ಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಭು ಶಿವರಾಮ ಇವರಂ ರಚಿಸಿದ "ಭೂಕೈಲಾಸ', "ಮಾನಸರಾಜ', ಗುಲಬರ್ಗಾ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಹಾಗಾಂವ ಗುರುಲಿಂಗ ದ್ಧ ರಚಿಸಿದ "ವಿಭೂತಿ ಮಹಿಮೆ', “ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ 
ಮಹಿಮೆ', ಅಂಬಲಗಿ ಜಗದೇವಪ್ಪ ರಚಿಸಿದ "ಶುಕಮುನಿ' ಮುಂತಾದವು ಪ್ರವರಖ 
ವಾದುವು.. “ಭೂಕೆ ಕೈಲಾಸ' ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯಾದ್ಯಂತ ಅನೇಕ ಸಲ ಪ್ರಯೋಗಗೊಂಡ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಪೌರಾಣಿಕ ಸಣ್ಣಾಟ... ಇದು ರಾವಣನ ಕಥೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಶಿವನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಂಡ ರಾವಣನಿಗೆ ಗರ್ವ ಬರಂ 
ವುದು. ಆತ ಪಾರ್ವತಿಯನ್ನೇ ಮೋಹಿಸಂವನಂ. ವಿಷ್ಣು - ನಾರದರ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪಾರ್ವತಿ ಮಂಡೋದರಿಯಾದಾಗ ರಾವಣ ಅವಳನ್ನು ಎಂದಂವೆಯಾಗುವನಂ. 
ತಾಯಿಯ ಕಳೆದು ಹೋದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲು ಆತ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ 
ಹೋದನಂತೆ! ಅಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಂದ ಆತ್ಮಲಿಂಗ ಪಡೆಯಲು, ಶಿವ ಅದನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ಇರಿಸಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿಕಳಿಸಿದನಂತೆ. ಆದರೆ ರಾವಣ ಬರುವಾಗ ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗನ 


7 ಪೋಲಿಸ ಪಾಟೀಲ ಬಿ.ಎಸ್‌. : “ಜಾನಪದ ಭಾರತಿ', ಪುಟ-೮೩, 


೫ 
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ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ವೂತ್ರಮಾಡಲಂ ಹೊಗಂವನು. ಆತ ತಿರುಗಿ pe 
ರಲ್ಲಿ ಆ ಹುಡಂಗ ಅದನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲಿಟ್ಟ ಹೋಗಿದ್ದ. ರಾವಣ ಅದನ್ನೆತ್ತ 

ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಅದಂ ಎತ್ತದಾಗಲು, ಆತನ ಭಗವ | 
ಇದರಿಂದ ಆತ ನಿರಾಶನಾಗಿ ಪ್ರಾಣ ತ್ಯಜಿಸಲು ಸಿದ್ಧ ನಾಗಂವನಂ. ಆಗ ಶಿವ ಬಂದಂ 
ಸ್ವಾಂತನ ಹೇಳಿ, ನೀತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ "ಸಡೆಯಬೇಕೆನ ವನಂ. ಲಂಕಾದ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯೇ 
ನನಗಿನ್ನು ಸಾಕಂ ನೀಲಕಂಠನೇ ನನಗೆ ಮಂಕ್ತಿ ದಯಪಾಲಿಸೆಂದಂ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳಿ ವನಂ. 
ವಣಕ್ತಿ ಪದವಿ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ನಿನಗೀಗ ಸ್ಥಳವೇ ಇಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ 
ಅದು ವಂಂಂಧೆ ಲಭಿಸಂವುದೆಂದು ಹೇಳಿ ಶಿವ ಅದೃಶ್ಯನಾಗುವನಂ. ಇದಿಷ್ಟು ಈ ಆಟದ 


ಕಥೆ. 


ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಉರ್ದು ಮಾತಾಡಂವ ಜನ ವಿಫಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ತನ್ನ ಆಟ ತಿಳಿಯಲೆಂದಂ ಕವಿ ಅನೇಕ ಉರ್ದ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನೂ ನಡುನಡುವೆ ಔಚಿತ್ಯವರಿತು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದನ್ನಿಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದಂ- 
“ಮೇರಾ ನಜರವೆಂ ಕೋಹಿ ಚೀಜ ನಹಿ ಸೋಚ ಸವಂಜಕರ ಚಲನಾ ಪಾರ್ಬತಿ 
ಛೋಟಿ ಬಡೆ ದೇವತಾಕೆ ಸಾವಂನೆ ಹೋ ಜಾಯೇಂಗೆ ಫಜೀತಿ” 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದ ಶರಣರ, ಸಂತರ, ಕವಿಗಳ ಮತ್ತ ಸತ್ಪುರುಷರ 
ಉದಾತ್ತ ಬದಂಕಿನ ಆದರ್ಶಗಳು ಈ ನಾಡಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಜನತೆಯ ಬಾಳಿಗೆ ದಾರಿ 
ದೀವಿಗೆಯಾಗಲಿ ಎಂದು ಕೆಲಕವಿಗಳು ಇತಿಹಾಸಿಕ ಸಣ್ಮಾಟಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದುದುಂಟಂ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವವಡಂಬಿಯಂ ಅಂದಯ್ಯಪ್ಪನ "ಭಕ್ತಕುಂಬಾರ' ಖೇಡ ತುಕಾರಾಮ ಮತ್ತು 
ಮಾಡ್ಯಾಳ ಕೃಷ್ಣಾಜಿಯರ "ಂಷಿಕವಿ ಕಬೀರದಾಸ" ಓಕಳಿಯ ಚೆನ್ನಬಸ ಸಯ್ಯಸ್ವಾವಿಂ, 
ಕಾಂಭಾಸಗಿಯಂ ರೇವಣಸಿದ್ಧಯ್ಯಸ್ವಾವಿಂ ಮತ್ತ ಸಾವಳಗಿ ಮಹಮ್ಮದಸಾಬ" ಈ 


ಮೂವರೂ ರಚಿಸಿದ ‘HW ತ ಬಸವಣ್ಣ' ಅಂಬಲಗಿ ಜಗದೇವಪ್ಪನ “ಪ್ರಭು 
ಲಿೀಗ' ಪ್ರಮಂಖವಾದಂವು. "ವಂತ್ತು ಹುಡಿ ಗಂಡನೊಡನೆ ಪತಿವ ್ರತಾಧರ್ಮ ದಿಂದ 


ಬಾಳಿದ "ಹೇವಂರಡ್ಡಿ ವಂಬ।ವ್ಮಾ'ನನ್ನ ಕುರಿತು ನರೋನಾದ ಹೈದರಸಾಬನಂ ರಚಿಸಿದ 
ಸಣ್ಮಾಟವಂತೂ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಣ್ಣಾಟಗಳಿಗಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಎವಿಧ 
ವಂಖಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ, ವಿವಿಧ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನ್ನ ಬಿಂಬಿಸುವ ಆಧುನಿಕ ಸಾಮಾ 


8, ಲಠ್ಮೆ ಎಂ. ಎಸ್‌, ಕಾಶೀನಾಥರೆಡ್ಡಿ, (ಸಂ.) ಭೂಕೈಲಾಸ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಶಿರೋಮಣಿ 
ಪುಟ ೨೪. ಣ್ಯ 


೬ 
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ಕ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡು 

೦ದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದುವೆಂದರೆ ನಾಗೂರ 
ಯಿಬಣ್ಣನ ನೀಲಕಂಠರಾಜ ಬೇನೂರ ಭವಾನಸಿಂಗನ "ಮದನಮಂಜರಿ', "ತಾರಾ 
ಲಿ' ಮತ್ತು “ನನ್ನ ಭೂಮಿ ಐನಾಪುರ ಮಾರುತಿಯ “"ಗುಣವಂತಿ', : ಕುರಕೋಟಾ 
ಸವಣ್ಣನ “ಗುಣಶೇಖರರಾಜ', ಹೆಬ್ಬಾ ಫಳ ಗುರುಪಾದಪ್ಪ ಜೋಗಟೆಯಂ "ಗುಣವಂತಿ- 
ನಣರೋಪ', ದೊಡ್ಡಗೋರಠಾದ ಶಿವಲಿಂಗಸಾ ಮಿಯ "ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ, ದೇಗಾಂವ 
ಹಾಲಿಂಗನ `ಶಿವಿ' ಸಲಗರ ಸಿದ್ರಾಮಪ್ಪನ "ಧರ್ಮಪಾಲ-ಗುಣಶೀಲ' ಖೇಳಗಿ 
ೀರಪ್ಪನ `ನಂದಗೋಪಾಲ' ಧುಮ್ಮನಸೂರ ಸಿದ್ಧಪ್ರಭುವಿನ "ಚಂದ್ರಶಿರೋಮಣಿ' 
ಕಳಿ ಚೆನ್ನಬಸವಯ್ಯನ “ಶಿವಕಾಂತರಾಜ', ಅಂಬಲಗಿ ಜಗದೇವಪ್ಪನ “ಚಿತರಂಗಿ', 
"ನ್‌ ಚಿಂಚೋಳಿ ಗಿರೆಪ್ಪ ಜಮಾದಾರನ “ಬಂಧುಪ್ರೇಮ' ವಂಂಂತಾದಂವು, 


ಜನಪದರು ಸತ್ಯ, ನ್ಯಾಯ, ನಿಷ್ಠೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಪ್ರೀತಿ, ವಿಶಾ ಸಸ, ಕರಂಣೆ 
ವಿಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಂಬಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಬಂದವರು. ಸ್ತ್ರೀಯರಂತೂ ಪತಿಯೇ ದೈವವೆಂದು ನಂಬಿದವರು. ಜೀವನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪತಿವ್ರತಾಧರ್ಮುಕ್ಕೇ ಮಹತ್ವವಿತ್ತವರು. ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ 
ಸಣ್ಣಾಟಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಗುಣವಂತಿ' ಮತ್ತು “ನನ್ನ 
ಭೂವಿಂ'ಗಳನಲ್ನಿ ಹೆಸರಿಸಬಹಂದು, ಗುಣವಂತಿಯ ತಂದೆ ಗುಣಶೀಲ. ಆತ ಒಮ್ಮೆ 
ಮಗಳೊಬ್ಬಳನ್ನೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದ. ಆಗ ಗಂಣವಂತಿಯಂ 
ಮೇಲೆ ಆ ಊರಿನ ಅರಸ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಲೆಳಸುವನಂ. ಆಗ ಆಕೆ 
ಉಪಾಯ ಮಾಡಿ ಆತನಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ಅಡವಿ ಸೇರುವಳು. ಅಲ್ಲಿ ಅವಳು ವೇಷ 
ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡಂವಳು. ಪಾತಿವ್ರತ್ಯ ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಗುಣ 
ವಂತಿ ಅಡವಿ ಸೇರಿ ಒದ ಕಿದಂದು ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿದೆ. 


ಸಮಾಜವೆಂದಾಗ ಒಳ್ಳೆಯವರೂ ಕೆಟ್ಟವರೂ ಇರುವವರೇ, ಸ್ತ್ರೀಯರೆಲ್ಲರೂ 
ಪತಿವ್ರತೆಯಂರೇ ಇರುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ, ಪಾತಿವ್ರತ್ಯ ಜೀವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ 
ಅದನಲ್ನಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿದ್ದಂತೆ ಪರಪುರಂಷರನ್ನು ಕಂಡಂ ಮೋಹ 
ಗೊಂಡಂ ಹಾದರಕ್ಕೆಳಸುವ ಕೆಲ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಇರುವುದುಂಟಂ. ಇಂಥವರನ್ನೂ ಕುರಿತು 
ರಚನೆಗೊಂಡ ಸಣ್ಣಾಟಗಳಿಂದರೆ “ತಾರಾವಾಲಿ', “ವಂದನವಂಂಜರಿ' ಮತ್ತು "ಶಿವಕಾಂತ 
ರಾಜ' ತಾರಾಮಲಿಯಂ ಪತಿ ವಂಕ್ಕಳನ್ನಿ ಪಡೆಯಲು ತಪಸ್ಸಿಗೆ ತೆರಳಿದಾಗ ಆಕೆ ತನ್ನ 
ಮೈದುನನ್ನೂಿ ಮೋಹಿಸಿ ಸರಸಕ್ಕೆ ಕರೆಯರವಳು. ಆತ ನಿರಾಕರಿಸುವನಂ. ನಾರಿ 
ಮುನಿದರೆ ಮಾರಿ ಎನ್ನುವಂತೆ ತನ್ನ ಪತಿ ಬಂದೊಡನೆ ಮೈದುನ ಬಲಾತ್ಯರಿಸಲರಿ 
ಬಂದಿದ್ವನೆಂದಂ ಆತನ ಮೇಲೆ ಅಪವಾದ ಹೊರಿಸಿ ಆತನನ್ನು ಹೊರಗೆ ಹಾಕಿಸಂವಳು. 
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ಮಂಜರಿ ಎಂಬ ಗಂರುವಿನ ವಂಗಳಂ ತನ್ನೆ ತಂದೆಯ ಶಿಷ್ಯ ಮದನನನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ 
ಸರಸಕ್ಕೆ ಕರೆಯಂವಳು. ಆತ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಆತನನ್ನು ಬಲಾತ್ಕರಿಸಲು ಹೋಗಿ 
ವಿಫಲಳಾಗುವಳು. ಈ ಅವಮಾನ ಸಹಿಸದ ಆಕೆ ಆತನ ಮೋಲೆ ಅಪವಾದ ಹೊರಿಸಿ 
ಶಿರಛೇದನ ಮಾಡಿಸುವಳು. “ಶಿವಕಾಂತರಾಜ' ಎಂಬ ಸಣ್ಮಾಟದಲ್ಲಿ, ಮಲವಂಗನ 
ಮೇಲೆ ಮೋಹಗೊಂಡ ತಾಯಿಯೊಬ್ಬಳು ಆತನನ್ನು ಸರಸಕ್ಕೆ ಕರೆಯುವಳಂ, ಆಗ 
ಆತನಂ ನಿರಾಕರಿಸಲಂ, ಪತಿಯಂ ಕಿವಿಯೂದಿ ಆಕೆ ಆತನನ್ನೂ ಕಾಡಿಗಟ್ಟುವಳಂ. ಸ್ತ್ರೀಯ 
ಕಾಮವಾಸನೆ ಮಧಂರವಾದ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿ ಅತ್ಯಂತ ಧಾರುಣ 
ಗೊಳಿಸಂವ - ಚಿತ್ರವನ್ನ. ಈ ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿವೆ. 
ಕಾಮುಕರಾದ ಬಿಡಂನಡೆಯ ಸ್ತ್ರೀಕುಲಕ್ಕೇ ಇವು ಬುದ್ಧಿವಾದ ನೀತಿಭೋಧೆ ಮಾಡಂವ 
ಗುರಿ ಹೊಂದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ, 


ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಸಣ್ಣಾಟವೆಂದರೆ “ಗುಣವಂತಿ - 
ಗುಣಲೋಪ' ಗಂಣವಂತಿ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆದರ್ಶ ಸತಿ, ಗುಣಲೋಪ ವಿಷಯಂ 


ಲಂಪಟ, ವೇಶ್ಯಾಗವಂನಿ. ಈತ ಪತ್ನಿಯನ್ನ ತವರಿನಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು ಸಿಂತ್ರಾಸೈನಿ ಎಂಬ 


ಬೆಲೆವೆಣ್ಣಿನ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಆಕೆ ಬೇಡಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕೊಡಂತ್ತಾ ಹೋಗುವನು. ಈತನ 
ಹತ್ತಿರವಿದ್ದ ಧನವೆಲ್ಲ ತೀರಲು ಹೆಂಡತಿಯ ಮೈಮೇಲಿನ ಒಡವೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕದ್ದೊಯಂ೧ 
ಕೊಡಂವನಂ. ಕೊನೆಗೆ ಈತನ ಹತ್ತಿರ ಏನೂ ಇಲ್ಲದಾಗಲು, ಆ ವೇಶ್ಯೆ ಇವನನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಂವಳಂ. ಸಾಹುಕಾರನಾಗಿ ಮೆರೆದ ಈತ ಆ ಊರಲ್ಲೇ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡತೊಡಗಂ 
ವನಂ. ಇದನ್ನು ಕಂಡು ಗಂಣವಂತಿ ತಾನಂ ದುಡಿದು ಈತನನ್ನು ಸಾಕುವಳಂ. ವೇಶ್ಯಾ 
ಸಂಗದಿಂದ ಮನಂಷ್ಯ ಹೇಗೆ ಅಧಃಪತನಹೊಂದಂವನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಆಟ ಅತ್ಮಂತ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಂವುದು. ಇಟಠಕೊಂಡವಳೆಷ್ಟು ದಿನ? ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡವಳೇ ಕಡೆ 
ತನಕ ಎಂಬ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು, ನೀತಿಯನ್ನು ಇದು ಸಾರಂವುದು. 


ಸಣ್ಣಾಟಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಚನೆಗೊಂಡಂ ಈಗ ನಿಂತಿವೆ 
ಯೆಂದಲ್ಲ. ಈಗಲೂ ಇವು ರಚನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ರಚನೆ 
ಗೊಂಡ ಡಾ. ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ ಅವರ "ಸೋಮರಾಯ-ಭೀಮರಾಯಂ' ಮತ್ತೂ 
"ಅಯ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದು ಕೈಯ್ಯಮ್ಯಾಲೆ'ಂಬ ಡಪ್ಪಿನಾಟಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಸೋಮರಾಯ 
ಭೀಮರಾಯರು ಆತ್ಮೀಯಂ ಗೆಳೆಯರು, ಕಂಸ್ತಿಪಟಂಗಳು ಭೀವಂರಾಯನದಂ ವಾದಂವೆ 
ಅಗಿತ್ತು. ಸೋವಂರಾಯನದಂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ಒಂದಂ ದಿನ ಸೋಮರಾಯಂ ಬಟ್ಟೆ 
ಒಗೆಯಲೆಂದಂ ಬಂದ ಭೀಮರಾಯನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕಂಡ. ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯಕೆ 
ಮರಂಳಾಗಿ ಆಕೆಯ ಮನೆಯನ್ನೂ ಗಂರುತುಮಾಡಿಕೊಂಡ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಗೆಳೆಯ ಭೀವಂರಾಯನಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು, ಆತ ಆಕೆ ಯಾರು ತೋರಿಸೆನ್ನುವನು. ಆಗಲಿ 
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ದು ಸೋವಂರಾಯ ಆಕೆಯ ಮನೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ಭೀವಂರಾಯಂನಿಗೆ ವೃಥೆ 
ದರೂ ಅದನ್ನು ತೋರಗೊಡದೆ ಒಳಹೋಗೆ ಪತ್ನಿಯನ್ನ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಬಂದ. ಪತಿ 
ಣತಿಯನ್ನು ಮೂರದೆ ಆಕೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ವಳು. ಸೋವಂರಾಯನಿಗೆ ಭೀಮರಾಯ 
ನು ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಐದಂ ಗಂಟೆಗೆ ಗರಡಿವಂನೆಗೆ ಬಾ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹೋಗುವನು. ಸೋಮ 
ಯ ಆಕೆಯ ಮನೆ ಒಳಗಡೆ ಹೋಗುವನು. ಅಲ್ಲಿರಂವ ತಲವಾರ, ತಂಬಿಗೆ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿ ಆತನಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಂವುದಂ. ಅದು ತನ್ನ ಗೆಳೆಯನ ಮನೆಯೇ 
ದಃ ಖಚಿತವಾಗುವುದು. ನಾನೆಂಥ ಹೇಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೆಳೆಸಿದನಲ್ಲಾ, ಇನ್ನೂ ಆತನಿಗೆ 
ಗೆ ಮುಖ ತೋರಿಸಲಿ ಎಂದು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡಂತ್ತ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಖಡ್ಗದಿಂದ 
ರಿದಂಕೊಂಡುಬಿಡುವನಂ. ತಾನೇ ಆತನನ್ನು ಕೊಂದೆನೆಂಬ ಜನಾಪವಾದ ಬರುವು 
೦ದು ಆಕೆಯೂ ಅದೇ ಖಡ್ಗ ದಿಂದಿರಿದುಕೊಳ್ಳುವಳು. ಅತ್ತ ಭೀವಂರಾಯಂ 
ಮರಾಯ ಬರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ವಂನೆಗೆ ಬರುವನಂ. ಅಲ್ಲಿ ಶವವಾಗಿ ಬಿದ್ದ ಈರ್ವರನ್ನೂ 
ಡು ಸಹಿಸಲಾಗದೆ ತಾನೂ ಖಡ್ಗದಿಂದಿರಿದಂಕೊಳ್ಳುವನಂ. ಇದಿಷ್ಟು ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ 
ದರ ೯ಥೆ. 


ಈ ಸಣ್ಣಾಟವನ್ನು ಡಾ. ವಾಲೀಕಾರರು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಜನಪದ 
ಕಥೆಯೊಂದನ್ನಾಧರಿಸಿ ರಚಿಸಿರುವರು. ಮೂಲಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಭೀಮರಾಯ ಈರ್ವರೂ 
ಶವವಾಗಿ ಬಿದ್ದದನ್ನ್ನಿ ಕಂಡು ತಾನೂ ಖಿಡ್ಮದಿಂದಿರಿದುಕೊಳ್ಳಲಣಿಯಾದಾಗ ಶಿವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದನೆಂದಿದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಡಾ. ವಾಲೀ 
ಕಾರರು ಭೀಮರಾಯನೂ ಆತ್ಮಾಹಂತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂದಂ ಮಾರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಸುಖಾಂತವಾಗುವುದನ್ನು ದಂಃ ಖಾಂತವಾಗಿಸಿದ್ದರೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಸಣ್ಣಾಟಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಕಳೆ ಬಂದಿದೆ. ಗದ್ಯ ಪದ್ಯಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದೊಂದಿಗೆ 
ಕಥೆ ವುಂದುವರಿದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಗೆಳೆಯರ ಪರಸ್ಪರ ತ್ಯಾಗ 
ಮನೋಭಾವನೆಯೇ ಈ ಸಣ್ಣಾಟದ ತಿರುಳು. ಜನಪದರು ಸ್ನೇಹಕ್ಕಾಗಿ ಏನೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅಂಥ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಪ್ರಸಂಗವೊದಗಿದರೆ ಜೀವವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಲಂ ಹಿಂದೆಗೆಯರೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಈ ಸಣ್ಣಾಟ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಂಪಡಿಸುವುದಂ. 


ಇವರ “"ಅಯ್ಯಮುಡಿದ್ದು ಕೈಯ್ಯಮ್ಯಾಲೆಂಬ' ಡಪ್ಪಿನಾಟವೂ ಜನಪದ ಕಥೆ 
ಯೊಂದನ್ನಾಧರಿಸಿ ರಚಿಸಿದಂಥದಂ. ಕಂರುಬನೊಬ್ಬ ಎತ್ತು ತರಲೆಂದು ಮೂರು 
ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತೆರೆಯೂರಿಗೆ ಹೊರಟಂನಿಂತಾಗ ಆತನಿಗೆ ರಾತ್ರಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಇಳಿದಂಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ಚಿಂತೆಯಾಗುವುದಂ. ಆ ಊರಿನ ಸಾ ಎ ಮೀಯೊಬ್ಬ 
ನನಗೊಬ್ಬ ಅಯ್ಯನ ಪರಿಚಯವಿದೆ ನಿನಗೊಂದಂ ಪತ್ರ ಕೊಡಂವೆನೆನ್ನು ವನು. ಕಂರುಬ 
ಹ —— 
ಆತನಿಂದ ಪತ್ರ ಪಡೆದುಕೊಂಡಂ ಆ ಊರಿಗೆ ಬರಂವನಂ, ಆ ಪತ್ರ ಕೊಟ್ಟು ಅಯ್ಯ 


೯ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಿಗೆ ತಾನಂ ಬಂದ ಕಾರಣ ತಿಳಿಸುವನಂ.. ಈತ ಮೂರು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಂ ತಂದಂ 
ದನ್ನು ತಿಳಿದಂ ಅಯ್ಯನ ಬಾಯಂಲ್ಲಿ ನೀರೂರಂವವು. ವಂಲಗಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಆತನಿಗೊಂದಂ 
ಸ್ಮಳ ತೋರಿಸುವನಂ. ಹಣದಾಸೆಗಾಗಿ ಆತನನ್ನ ಅಲ್ಲೇ ಪಂಗಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂದ 
ಅಯ್ಯ ಕೆಲ ಗೂಂಡಾಗಳನ್ನು ಕರೆಸಿ ಆತ ಮಲಗಿಕೊಂಡ ಸ್ಮ ಳವನ್ನು ತೋರಿಸಂವನಂ. 

ht ರಾತ್ರಿ ತನ್ನ ಪ್ಲೆ ಕ್ರೀಯಂಸಿಯೊಂದಿಗೆ ಓಡಿಹೋಗಬೇಕೆಂದಂ ಮೋದಲೇ ಯೋಜಿ 
ಸಿದ ಅಯ್ಯನ ವಂಗ ರಾತ್ರಿ ಎದು ಆ ಕಂರಂಬನನ್ನು ಆಚೆ ಸರಿಸಿ ಆ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ತಾನಂ 
ಮಂಲಗಿಕೊಳ್ಳುವನಂ. ಆತನ ಪ್ರೇಯಸಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆದಿನ ಈ ರಿಗೆ ಚೇಳಂ 
ಕಡಿದಂದರಿಂದ. ಆಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಗೂಂಡಾಗಳು ರಾತ್ರಿ ಬಂದ ಮೊದಲೆ ಮಾತು 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಅಯ್ಯನ ಮಂಗನನ್ನೇ ಕುರಂಬನೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ ಆತನ ರುಂಡವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಅಯ್ಯನ ಬಳಿಗೊಯ್ದು ತೋರಿಸಂವರು. ತಾನಂ ಮಾಡಿದಿ ತನಗೇ ತಿರುವಂಂತ್ರ 

ವಾಯ ೦ದಂ ಅಯ್ಯ ಗೋಳಾಡಂವನಂ. ಅಯನ ವಂಗ ತನ್ನ ಪ್ರೇಯಸಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಓಡಿಹೊಗಲೆಂದಂ ಹೊರಗೆ ಬಂದಂ ಮಲಗಿದ್ದ ವಲ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ, ಒಳಗೆ 
ಶಕೆಯಾದಂದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದಂ ವಂಲಗಿಕೊಳಂ ವನೆಂದಿದೆ. ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನೂ ಬದಲಿಸಿ ಡಾ. ವಾಲೀಕಾರರಂ ಆಟ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಲೆಂದಂ ಯಂತ್ಲಿಸಿದುದ 
ನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವೆವು. ಇಲ್ಲೂ ಪದ್ಮಗಳಿಗೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಅರೆ-ಕೊರೆ, ಲೋಪ-ದೋಷಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ತೋರಿಸಂವ, 
ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವ ಸ್ನೇಹ, ತ್ಕಾಗ, ಪ್ರಾವರಾಣಿಕತೆ, 
ಸತ್ಯ ವಂಂತಾದ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸಂವ ಈ ಭಾಗದ 
ಕೆಲ ಸಣ್ಣಾಟಗಳನ್ನ್ನ ನೋಡಿದೆವು. ಇದಂ ಒಂದಂ ಕಿರಂನೋಟ ಅಷ್ಟೆ ಶೀ, ಈ ಭಾಗದ 
ಸಣ್ಣಾಟಗಳಂ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ವ ೃತ್ತಿರಂಗಭೂವಿರಿಯ' ಸಾಮಾಜಿಕ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನ ಹೋಲಂವುದೊಂದಂ ವೆ ಓಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವುಗಳ 
ಕಥಾವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಂತ್ತ ಬಂದಂದನ್ನು ಗುರುತಿಸ ಸಂವೆವು. ಒಂದರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯಜನತೆಗೆ ನೈತಿಕ-ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನಿ ನೀಡಂವ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಂತ್ತಾ 
ಬಂದಿವೆಯೆನ್ನಬಹಂದಂ. ಸಣ್ಣಾಟ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ಭಾಗದ ಜನಪದ ರಂಗ 
ಭೂವಿಂಯ ಒಂದಂ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಲಾಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂಬಂದಂದನ್ನು ಗಂರುತಿಸುವೆವು. 


೧೦ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತಿ ತ 


“ಶೋಕಾಚರಣೆ” : ಒಂದು ಬಿಪ್ಪಣಿ 


6 ಶಿತ್‌ 
ಜಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಸೇಸ್ವಾವಿಿ 


ಸತ್ತವರಿಗಾಗಿ ದಃಃಖಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಂನ್ನಲ್ನ ರೂಢಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಆ ಸಮಾಜಗಳ ಹಾಗೂ ಶೋಕಿಸಂತ್ತಿರಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತುಗಳ ನಡಂವೆ 
ಇರಂವಷ್ಟೇ ಭಿನ್ನತೆ ಶೋಕಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಅನೇಕರು ಶೋಕ 
ವನ್ನಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕಗೊಳಿಸಂವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೊ ನಿಜಸಂಗತಿಯಂನಲ್ಲಿ ಮರೆಮಾಚುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೂಗಳನ್ನು ಕಳಿಸುವುದು, 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ವತರ ಕಂಟಂಂಬಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಂವುದಂ ವಂತ್ತೂ ಪರ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಲಿರುವ ಆತ್ಮದ ಜೊತೆಗಾಗಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ ಕಾಣಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಂವುದಂ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಿತ 
ವಾದ ದಂಃಖದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನಲ್ನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕಗೊಳಿಸಲಾಗದೆ. ಮೃತನ 
ಕುಟಂಬದ ಹಿರಿಯ ಅಥವಾ ಇಡೀ ಕುಟಂಂಬ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಇಲ್ಲವೇ ಕೆಲವ 
ವಾರಗಳ ಕಾಲ ಶೋಕಿಸಬೇಕು. ಮತ್ತೂ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅವಧಿಗಳ 
ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನ್ನು ವಂರಂಕಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ ಎಂದಂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಶೋಕವು ಅಳಂವುದನ್ನು, ಪ್ರಲಾಪಿಸಂವುದನ್ನೂ, ತಲೆ ಬಡಿದಂಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ದೇಹ 
ಮತ್ತೂ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ವಂಣ್ಣಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು, ಆಹಾರ ತ್ಯಜಿಸುವುದನ್ನು, 
ಚಿಂದಿಯಾದ ತು ಕೊಳಕಾದ ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸುವುದನಲ್ನಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋಶ್ರಿ ೧೧ 


ಅನೇಕ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿದ ನಂತರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿನಗಳವರೆಗೆ 
ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿಗಳು ಉಪವಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಮಾಂಸ, ಉಪ್ಪ, ಎಣ್ಣೆ, 
ನೀರು - ಇಂಥವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಕೂದಲನ್ನೂ 
ಕಡ. ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸದೆ, ಪುರುಷನ್ನು ಬೇಟೆಮಾಡದೆ ಹೆಂಗಸು, 

ಡಿನಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ನಡೆಸದೆ ಸೂತಕ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ 
ri ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ವಂಗಂವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತಂದೆತಾಯಿಂಗಳು 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕಠಿಣ ನಿಯಂವಂಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರ 
ಬೇಕ. ಸಂಭೋಗ ನಡೆಸಬಾರದು, ಉಪವಾಸ ಮಾಡಬೇಕು, ಸ್ನಾನ ಮಾಡಬ 
ನಿಯಮಿಸಿದಷ್ಟು ದಿನ ಅಥವಾ ತಿಂಗಳಂ ಕಾಲ ಪ್ರಲಾಪಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. . ಅನೇಕ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಂ ಕೂದಲನ್ನ ಚಿಕ್ಕ - ಓಪನ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಟನ್ಬಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ ರ. ಶೋಕಾವಧಿ ನಿಯಾವಿಷಾ ವಿಧಿಬದ್ಧ ವಾದ ಶುದ್ಧಿ © 
ಕರಣ (ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಬದ್ಧವಾದ ಸ್ನಾನ ಅಥವಾ ಧೂಪಗಳ ಹೊಗೆಯ ಸ್ನಾನ) 
ನಡೆಯಬೇಕು. ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಸತ್ತಾಗ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಧವೆಯರಂ ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಧಂರರೂ ನಿಷ್ಟುರವಾಗಿ ನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ.. ಅನೇಕ 
ಬಂಡಕಟೂಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧವೆಯರು ಪ್ರತ್ಕೇಕವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೂದಲನ್ನು ಚಿಕ್ಕ 
ದಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು. ಕೂದಲು ಹಾಗೂ ವಂಖವನ್ನು ಬೂದಿ, ಕಪ್ಪು 
ರಾಳ ಅಥವಾ ಜೇಡಿವಂಣ್ಣಿನಿಂದ ಮೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಬೆರಳ ಒಂದಂ ಗೆಣ್ಣನ್ನಾದರೂ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಸತೀಹೋಗಬೇಕಿತಲ್ರಿ. ಅವರ ಪತಿಯಂ ಬಂಧುಗಳು ವಿಧಿಯುಕ್ತವಾದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ ನಂತರವೇ ಅವರು ದಿನನಿತ್ಯದಂತೆ ಜೀವನ ನಡೆಸಬಹುದಿತ್ತೂ, 
ಪುನಃ ಮದಂವೆಯಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಗೋರಿಯನ್ನು ಅಗೆಯಂವವರೂ ಹಾಗೂ ಹೆಣ 
ವನ್ನು ಹೊರುವವರೂ ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ನಂತರ ಬಂಧಂಗಳು ವಿಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ನಿಷಿದ್ಧ 
ಗಳನ್ನೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತ ಶಿಶುವಿನ ಅಥವಾ 
ಸಂಗಾತಿಯ ಮೂಳೆಗಳನ್ನು ಹೊರೆ ಮಾಡಿ, ತಾಯಿಂ ಅಥವಾ ವಿಧವೆಯಾದವಳು ಒಂದಂ 
ವರಂಷ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡ ತಿರುಗಂತ್ತಾಳೆ. 


ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಭೂಖಂಡದ ವಂೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ವರಷ ಮೃತರಾದ 
ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೌರವಾರ್ಥ ಬಹಂ ವಿಸ್ತ ತವಾದ ಸ್ಮರಣ 
ಶೋಕ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು “ನಡೆಸ ಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಬಂಡಕಟಂಯ್ಬಗಳವರಂ 
ಮೃತರ ಗೌರವಾರ್ಥ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಉತ್ಸವ ಅಥವಾ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನೂ 
ನಡೆಸ ತತ್ತಿದ್ದರಂ.  ಎಸ್ಕಿಮೋಗಳಂ ಮೃತರ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ಉತ್ಸ ವಗಳನ್ನ್ನ ನವೆಂಬರ್‌ 
ತಿಂಗಳ ಉತ ರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾ 5 ಸವೀಪ ಬಂಧಂಗಳು ಅತಿಥೇಯಂರಾಗಿರು 
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ತ್ತಾರೆ ಮೃತರು ಮನೆಯ ನೆಲದಡಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ತವ್ಮು ಗೌರವಾರ್ಥ ನಡೆಸುವೆ 

ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಆನಂದಿಸುತ್ತಾರೆ, : ತಮಗೆ ಕೊಟ ಆಹಾರ, ಪಾನೀಯ 
ಗಳನ್ನು: ಸೇವಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ ಫೆಸಿಫಿಕ್‌ ಉತ ಕೈವದಲ್ಲಿ ವನ್ಫಿತರ ಆತ್ಮಗಳು ಹಾಜರಿರಂ 
ತ್ರ ವೆ.:: ಅವರಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯ ಮೂಲಕ ಕೊಡರಾಗುಸ್ತಥ. ಇತರೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಮೃತರಿಗಾಗಿ ಇಂತಹ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಉತ್ಸವವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಸಾಗರ ಪ್ರದೇಶದ ಹೂರನ್‌ರು ಜಲಪಾತದಲ್ಲಿ ವಂಡಿದವರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಮಾರಂಭ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ವರುಷದಲ್ಲಿ ಮ ಿತೆರಾದವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಬಂಧಂಗಳಂ 
ಗೋರಿಯಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು ಎಲುಬಂಗಳ ಮೇಲಿನ ಮಾಂಸವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದಂ ಸ್ವಚ್ಛ 
ಪಡಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಚರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂತ್ತಿ ಕುಲದವರು ಹುಗಿಯಂವ ಗುಂಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಹುಗಿಯಂತ್ರಿದ್ದರು. : ಕೂದಲನ್ನೂ ಕತ್ತರಿಸಂವುದರಿ ದಕ್ಷಿಣ ಅವೆಂರಿಕಾದ 
ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಒಂದಂ ವಿಧಿ. 
ಬಂಧುಗಳ. ಕೂದಲಂ ತಕ್ಕಷ್ಟು. ಉದ್ರ ಬೆಳೆದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಶೋಕಾವಧಿ 
ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. . ಶೋಕಿಸುವವರು ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಂತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ವೇಷಭೂಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಉದಾಸೀನ ತಾಳುತ್ತಾರೆ. . ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ. ಅವರಂ 
ತಮ್ಮ ವಖ ಅಥವಾ ದೇಹವನ್ನು ಇಜ್ಜಲಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಜೆನಿವಾದಿಂದ ಕಪ್ಪು 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಂತೂ (ಮಕೂಶಿ) ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ. ಶೋಕದ 


ವರ್ಣವೇ ಆಗಿದೆ. : ಆಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನಲ್ನಿ ಆಚರಿಸುವವರಂ ಕಪ್ಪು 
ಉಡುಗೆಯನ್ನು ಧರಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. .. ಚಾಕೊ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ : ವಿಧವೆಯಂರಂ ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬಲೆಯ ಚೀಲವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲವೇ ಬಟ್ಟೆಯ ತಂಂಡಿ 
ನಿಂದ ತಲೆಯನ್ನು ಮಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. . ಶೋಕಿಸುವವರು ಕೆಲವು ಆಹಾರಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲವೇ ಕಠಿಣ "ಪಥ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ, ಮೃತರ ಹೆಸರಂ 
ನಿಷಿದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂವ ಪದ 


ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆ ಪದಗಳೂ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ.. ಚಾಕೋದಲ್ಲಿ ಮೃತನ 


. ಅತಿಸಮೀಪದ ಬಂಧುಗಳು ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅನೇಕ ಬುಡ*ಟಂ್ಬ ಗಳಲ್ರಿ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಹೊರಳಾಡಂವುದರ. ಮೂಲಕ 
(ಗಂವರಾನಿ, ಅಪಿನಾಯಿಂ) ಅಥವಾ ತಮ್ಮು ದೇಹಗಳನ್ನು ಚೂಪಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಚುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ವಯೂಲಕ (ಒನಾ, ಟಿಹೂಲ್ಳೆ, ಪಾಂಪ, ಕಯೂಪೊ) ಶೋಕಿಸಂ 


ವವರು ತವ್ಮೂ ದುಃಖವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಪರಾನಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ವಂಖಜ 
' ಭೂವಿಂಯ ಪುರಾತನ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರಂ ತಮ್ಮ ಬೆರಳುಗಳ: ಒಂದು 
. ಗೆಣ್ಣನ್ನ್ನ ಕತ್ತ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
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ಸಂಸಾ ಹರವಾದ ಕೂಡಲೆ ಬಂಧಂಗಳಂ 
- ಸತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಗಾನ 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂದರಿಂದ 
ಲಾಪಿಸಂವುದಂ, 


ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ ಅಥವಾ ಶವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿರಂವ ಸಂಗಾತಿ 
ಮಾಡುತ್ತ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊರೆದಂಹೋದುದಕ್ಕೆ ಆಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ ನಷ್ಟವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ಶೋಕಗಳೆಂದರೆ ಪ್ರ 
ಅಳುವುದು ಅಥವಾ ಗೋಳಂದನಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಂವುದಂ. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಉಚ್ಚಾರಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವು ದುಃಖ ಕ; 
ವಿಷಾದದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನಲ್ನ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಂಂಂಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಮಸ್ಸಂಜೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಲಾಪ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಶವವನ್ನು ಹೂಳಿದ ನಂತರ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಂಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಶೋಕಿಸುವವರು ದಂಷ್ಟ 
ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾವಿನ ಸೋಕಿನಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನ ಶಂದ್ಮಿ ಗೊಳಿಸಿಕೊಳಲಿ ವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೂ ದಾಟಂತ್ತಾರೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ಅಮೆರಿಕದಾದ್ಯಂತ ನಾಗರೀಕರು ಹಾಗೂ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ ಜನಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸತ್ತವನ ಸ್ವಂತ 
ವಸ್ತೂಗಳನ್ನು ಆತನೊಂದಿಗೇ ಹೂಳುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಒಡೆದಂಹಾಕಂತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲವೇ 
ಸಂಟ್ಟುಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಕಲ್ಲಿನ ಕಠಾರಿ ಮತ್ತೂ ತೋಡುದೋಣಿ 
ಅಂತಹವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವತನ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಮ ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದಂತಹ ಸಾಕುಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆತನ ಗೋರಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕತ್ತರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತ.  ಪ್ರಬಲರಾದ ವಂಂಖ್ಯಸ್ಥರೂ ರಾಜರೂ ಇರುವಂತಹ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಪತಿಗಳ ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನೂ ವಂತ್ರ್ತ ಸೇವಕರನ್ನೂ ಸಹ ಅವ 
ರೊಂದಿಗೆ ಹೂಳಲಾಗುತ್ತಿತ. ಪೆರು, ಕೊಲಂಬಿಯಾ ವೆಸ್ಟ್‌ ಇಂಡೀಸ್‌ ಹಾಗೂ 
ಆಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಬಲವಾಗಿರುವಂತಹ ಕೆಳ ಪ್ರದೇಶದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸತಿ 
ಹೋಗಂವುದಂ, ಗುಲಾಮರನಲ್ನಿ ಬಲಿಕೊಡಂವುದಂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತಂ. ಪ್ರೇತವು 
ಹಿಂದಿರಂಗಿ ಬಂದಂ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವವರನ್ನ ಹಾನಿ ಮಾಡಂವುದನ್ನು ತಡೆಯಂವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ತಕ್ಕ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನಿ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತ. ಶೋಕಿಸುವವರ ಮನೆಯ 
ವೆಂಟ್ಟಿಲಂಗಳ ಮೇಲೆ ಬೂದಿಯನನಲ್ಲ ಚೆಲ್ಸಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಪ್ರೇತಗಳ ಎದಂರಾಗಿ ಬಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಯ ಆಯಯಧಗಳನ್ನು ಎಸೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಶೋಕಾವಧಿಯ ಮಂಕ್ತಾಯವನ್ನು ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಮಾರಂಭವನ್ನಾಗಿ ಆಚರಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಟಂಕಾನೋ ಹಾಗೂ ಕೊಬಿಯಖವೊಗಳು 
ಒಂದು ಮೊಗವಾಡದ ನೃತ್ಯವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಇದರಲ್ಲಿ ಮೃತನ ಮನೆಯ 
ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರೇತಗಳಂ ಸೋತಂಹೋಗಂವುದನಲ್ನಿ ಸಂಕೇತಿಸಲಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಟೂಪಿನಂಬಾಗಳಂ ಕಂಡಿತದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾರಂಭ ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. ರಂಕುಯನ್‌ 
ಮತ್ತು ಗಯಾನದ ಇತರ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಅಭಿನಯಿಸುವ ನೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಥಿಗಳಂ 


ಸ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಪರಸ್ಪರ ಚಾ ಟೀಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಯಿಂಗಾಂಗ್‌ರಂ ವಂ )ಿತನನ್ನಿ ಹೂಳಿದ 
ಅನೇಕ ತಿಂಗಳಂಗಳ ನಂತರ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ನಡೆಸಿ ವಂ ಿತನೊಂದಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ತೊರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತೂ 
ದಿನಗಳ ಶೋಕಾಚರಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ದಿನಗಳ ಸೂತಕ ಎಂದಂ ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡ ಸತ್ತಾಗ ಅವನ ವಿಧವೆಯು ಶೋಕದ ದ್ಕೊತಕವಾಗಿ ತಲೆ 
ಗೂದಲನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಾಯಂರಿವವರೆಗೂ ಅವಳಂ 
ಕೂದಲನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಂತಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸುಮಂಗಲಿ ಲಾಂಛನಗಳನಲ್ನ ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
ಕೆಂಪು ಅಥವಾ ಬಿಳಿಸೀರೆ ಉಡಬೇಕು. ಒಂದಂ ಹೊತ್ತೇ ಊಟಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಸಾಯಂವವರೆಗೂ ಶೋಕಾಚರಣೆ ಮಾಡಬೇಕಂ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಾದರೆ ಗಂಡ 
ಸತ್ತಾಗ ಹೆಂಡತಿ ಚಿತೆಗೇರಬೇಕಿತ್ತು. 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಾಯಕ ಜನಾಂಗ - ಒಂದು ನೋಟಿ 


ನಿತಾರಾಸಾಬಿಹಳ್ಳಿ ಶಿವಣ್ಣ 


ಬಂಡಕಟಂ್ಬ ಜನಾಂಗಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ನವ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ, ಸಮಾಜದ 
ಬಗೆಗಿನ ಒಳನೋಟಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಂತ್ತವೆ. ಇಂತಹ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಬ್ರ ಟೀಷರು ಭಾರತವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೇ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ, ಅನೇಕ ವಿದೇಶಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಗಣನೀಯ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವೆರಿಯರ್‌ ಎಲ್ವಿನ್‌ರಂತಹ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆ ಕೈಗೊಂಡಂ ಅವರ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬದಂಕನ್ನೇ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಧಾನ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಾದ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು ವಂತ್ತು ಕಾಡಂ 
ಗೊಲ್ಲರನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಇ. ಥರ್ಸ್‌ಟನ್‌,' ಎಲ್‌.ಕೆ. ಅನಂತ 
ಕೃಷ್ಣ ಅಯ್ಕರ್‌ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್‌. ವಿ. ನಂಜಂಂಡಯ್ಯ,2 ಡಾ॥ ತೀ. ನಂ. ಶಂಕರ 
ನಾರಾಯಣಣ,3 ಡಾ|| ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ* ಅವರಿಂದ ನಡೆದಿದ್ದರೂ, ಇನ್ನೂ 
ಯಾರ ಗಮನಕ್ಕೂ ಬಾರದಿರುವ ನಾಯಕ ಜನಾಂಗದ ಕೆಲವು ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ 
ಕಂರಿತಂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಯಂಸಂತ್ರೇನೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಹರಡಿರುವ ಈ ಜನಾಂಗ ರಾಯಚೂರು, ಬಳ್ಳಾ ರಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಳ್ಳಕೆರೆ ಮತ್ತು 


೧೬ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಮೊಳಕಾಲ್ಮೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಂಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿದಟ್ಟ ವಾಗಿಯೂ ನೆಲೆಸಿದೆ. ನೆರೆಯಂ ಆಂಧ್ರ 

ಪ್ರದೇಶದ ಅನಂತಪುರ, ಕರ್ನೂಜಾ ಜಿಲ್ಲೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಯಕರು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ 

ಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂತ್ರಿ ದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಜನ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಸತಾಂ: ಅತ್ಯ ಅತ 

ವಿಜು ಭಾರತ ಮತ್ರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಇವರಿಗೆ ಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಸ್‌.ಟಿ.' ಮತ್ತು “ಬಿ.ಟಿ. ಸವಲತು ಗಳನ್ನು ನೀಡಿವೆ. 


ಇವರು ಮೂಲತಃ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಶಿ ಶ್ರೀಶೈಲದ ಬಳಿಯ ಕರಿವಂಲೆ-ಕೊಮ್ಮ 
ಮಲೆಗಳ ಕಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೂ ತಿರುಪತಿ ಬಳಿಯ ಜಡೇಕಲ್ಲುದುರ್ಗ್‌ದ (ಇದು 
ಆಂಧ್ರದ ಕಡಪ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದಂ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಡು 
ತ್ತಾರೆ.) ಕಡೆಯಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದ ಜನ. ಮೂಲತಃ ಬೇಟಿಗಾರರೂ, ಪಶಂಪಾಲಕರೂ 
ಆದ ಈ ಜನ ಹುಲ್ಲಂ - ನೀರು ಹುಡಂಕಂತ್ತಾ ದೇಶಾಂತರ ಬಂದವರು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪನೆಯ ನಂತರ ಕರ್ನಾಟಕದತ್ತ ವಲಸೆ ಬರತೊಡಗಿದ 
ಈ ಜನ ಸ್ವಭಾವತಃ 'ವರರಾಗಿದ್ದರು. ನಿರ್ಭೀತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಹೀಗಾಗಿ ಇವರಿಗೆ, 
oR ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ - ಮಾನಗಳಂ ದೊರೆತಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. 


ಇವರ ವಂನೆಯ ಮಾತು ತೆಲುಗು. ಈ ಜನಾಂಗದ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
. ಎಷ್ಟೋ ದಾಖಲೆಗಳು ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗಂತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಇವರು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿದ ನಂತರ ದಾಖಲೆಗಳಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಗಂತ್ತವೆ. ಇಂದು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರುವ ಇವರ ತೆಲುಗು ಬಹಂಪಾಲು ಕನ್ನಡ ಮಿಶ್ರವಾಗಿದ್ದಿ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ವಿಚಿತ್ರ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇವರ “ತೆಲುಗನ್ನಡ' ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕುತೂಹಲಕರವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಇವರು ತಮ್ಮನ್ನೂ ಬೇಡರು (ಬ್ಯಾಡರು), ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಳು, ಪರಿವಾರದವರು, 
. ಮ್ಯಾಸಬೇಡರು (ಮ್ಯಾಸ ನಾಯಕರು), ತಳವಾರರು, ನಾಯ್ಕರು, ಪಾಳ್ಳೇಗಾರರು 
. ಎಂದಂ ನಾನಾ ಹೆಸರಂಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


| “ಬೇಡರೆಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಜನರಂ ನಾನಾ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ದರೂ ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಅಂದಂದಿನ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೇ ಕಾರಣ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಸಂತತಿಯವರು ತ ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪು ೧ರ್ವಿಕನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಳೆಂದಂ 
ಕರೆದುಕೊಂಡಂ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿದಂ ಪಶಂಪಾಲನೆಯನ್ನು ವಂಖ್ಯ 
' ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಅವ ಅಂಬಿಸಿದವರಂ “ತಮ್ಮ ಸಾಕು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನ ಕಾಡಿನಿಂದ ಕಾಡಿಗೆ 
| ಅಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿ ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮನ್ನ ಕಾಡುಸಂಚರು ಎಂದು 


ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನ ಅಿನುಯಾಯಿಗಳಿಲ್ಲಾ ತವ್ಮೂನ್ನು ನಾಯಕ 


| ೧೩ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ; 


ರೆಂದಂ ಕರೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಸಂತತಿಯವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಪಾಳ್ಳೈ 
ಗಾರರು ಅಥವಾ ದೊರೆಗಳು ಎಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಪಾಳೆ ಆಟಗಾರರ ಆಸ್ಥಾ ನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ ಸೇವಕರಂತಿದ್ದ ವರ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ತವರ್ಮನ್ನು ರಾಜಪರಿವಾರದವ 
ರೆಂದು ಕರೆದಂಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. ಹಗಲಿರುಳೂ ಗ್ರಾಮಗಳ ರಕ್ಷಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯಮ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟವರ ಯವರ ತವ್ಮ್ಧನಲ್ನಿ ತಳವಾರರೆಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಕೆಲ 
ವರಂ ಸಡಗರ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಶಖರ, ಕಿರಾತ, ಭಿಲ್ಲವ ಪದಗಳನ್ನೆ 
ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯೆಂದು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ”? "ಎಂಬಂದಂ ರಾಜನ ರಾಜಣ್ಣ ನವರ ವಾದ. 


“ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲನಾಶಕ್ಕೆ ಗಂಡುಗೊಡಲಿ ಹಿಡಿದು. ಹೊರಟ ಪರಶುರಾಮನ 
ಹಾವಳಿಯಿಂದ ತಲೆತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಕಾಡಂ ಸೇರಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯಂರಂ ತಮ್ಮನ್ನು “ನಾಯಂಕರು' 
ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡರು, ಕ್ರಮೇಣ ತಾವು ಕಟ್ಟಿದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ವಂರೆತಂ, 
ಕಾಡಿನ ಬದಂಕಿನೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತುಹೋಗಿ "ಕಿರಾತ'ರೆನಿಸಿಕೊಂಡರಂ”ಕ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹರತಿ ವೀರನಾಯಕರದು. 


ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಬೇಡರ ಕಣ್ಣಪ್ಪ, ಏಕಲವ್ಯ, 
ಶಬರಿಯಂವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 9ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ “ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ' ಎಂಬ 
ಹಳಗನ್ನಡ ಗದ್ಯಕ ತಿಯ ಅನೇಕ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಗರ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದ “ತಳವಾರ'ನ 
ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ "ನಾಯಕರು" ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇವರಲ್ಲಿ "ಮಾಸ ನಾಯಕರು, ಊರಂ ನಾಯಕರು ವಂತ್ತು ಪಾಳಯಂಗಾರರು' 
ಎಂಬ ವೂೂರಂ ಪ ಕೃಧಾನವಾದ ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. 


ತ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು p 


ಬೇರೆಲ್ಲ ಪಂಗಡಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿಹೆಚ್ಚಿನ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಈ ಪಂಗಡ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಸಹಜವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣಕಾಯರಾದ ಈ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಗಿರಿಜನಾಂಗದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು, ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇವರಲ್ಲಿ "“ಮಂದಲೋರು. 
ಮಲ್ಲನಾಯಕನೋರಂ, ಮಳೆಲೋರು' ಎಂಬ ಆಯಾ ಬೆಡಗಂಗಳ ವಿಭೂತಿ ಪುರಷ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ಗಂರುತಿಸಲ್ಪಡಂವ ವರು ಪ್ರಧಾನ ಒಳಪಂಗಡಗಳಿವೆ. ಇವರು ಕ್ರವಂ 
ವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಆರಾಧಕರಾಗಿರಂತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ವುಳೆಲೋರು ಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಂಳೆಲೋರು ಎಲ್ಲ 
ಬೆಡಗು (ಒಳಪಂಗಡ) ಗಳೊಂದಿಗೆ ವೆ ೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾರೆ ಅಂದರೆ 
ಇವರು ಎಲ್ಲ ಕುಲಕ್ಕೂ (ಬೆಡಗಂ) ನೆಂಟರಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (ಕಂಂಚಿಟಿ 


ಕ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ವಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿ ಈ ಬೆಡಗನ್ನೆ € ಹೋಲುವ "ಒಳಕಲ್ಲೊ €ರಂ' ಎಂಬ ಅಪರೂಪದ 
ಬೆಡಗಿದೆ). 


ಈ ವರೂರು ಪಂಗಡಗಳೊಂದಿಗೆ "ಎನಂವಂಲೋರು' (ಎಮ್ಮೆಯವರಂ) ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರವಂಖ ಪಂಗಡವೂ ಇದೆ. (ಕುಂಚಿಟಿ ವಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲೂ ಇದನ್ನೇ 
ಹೋಲಂವ "ಎಮ್ಮೆನೋರಂ' ಎಂಬ ಬೆಡಗು ಇದೆ). ಇವಲ್ಲವೆ ಅಲ್ಪ ಜನಸಂಖೆ 
ಇರುವ ಅನೇಕ ಬೆಡಗುಗಳು ಇವೆ. (ಈ ಬೆಡಗುಗಳಂ ಅಣ್ಣ -ತಮ್ಮೂಂದಿತನ, ಚ 
ತನ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತವೆ) 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಿಗೂ, ಮ್ಮಾಸನಾಯಂಕರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಹತ್ತಿರದ ಅನೇಕ ಹೋಲಿಕೆ 
ಗಳಿರುವುದು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟಂಮಾಡಂವುದರೊಂದಿಗೆ 
ಇವೆರಡೂ ಬಂಡಕಟ್ನುಗಳಂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹಂದೆಂಬ ಅನಂಮಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಂತ್ತವೆ. ಇಂತಹುದೇ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಕುರುಬ ವಂತ್ತು ಕುಂಚಿಟಿ ವಕ್ಕಲಿಗ 
ಜಾತಿಗಳೊಳಗೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. 


ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಜನಪದ ಕತಯೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ - ಈಗ ಮ್ಯಾಸಬ್ಯಾಡರು 
ವಂತ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರು ಎಂದಂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಇವರಂ ಒಂದೇ ತಾಯಿಂಯ ಮಕ್ಕಳಂತೆ. 
ಇಬ್ಬರೂ ಗೋಪಾಲಕರಾಗಿದ್ದರು. ಬರ ಬಂದಾಗ ದನಗಳನ್ನು ಪಡುವಲ ಸೀವೆಂಗೆ 
ತಿರುಗಿಸಿದರು. ಬಹಳಷ್ಟು ದಿನಗಳಿಂದ ಆಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗೆಟ್ಟಿದವನಂ 
ತಡೆಯಲಾರದೆ, ಆಗತಾನೆ ಈದ (ಜನನವಾದ) ಕುಂಟ ಆಕಳು ಕರಂವಿನ ತೊಡೆಯನ್ನು 
ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು ತಿಂದನಂತೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ದೊಡ್ಡವನಂ "ಅಯ್ಯೋ, ಕಂಕಾ 
(ಅನಾಗರೀಕ) ಎಂಥಾ ಕೆಲ್ಸ ಮಾಡಿದಿಯೋ' ಎಂದಂ ಬಯ್ದ ನಂತೆ, ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರಂ 
' ಬೇರೆಯಾದರಂತೆ. "ಕಂಕಾ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವನಂ ವಂದೆ. "ಮ್ಯಾಸನಾಯಕ' 
ನೆನಿಸಿಕೊಂಡನಂತೆ ; ಉಳಿದವನಂ ತನ್ನ "ಗೊಲ್ಲ'ತನವನ್ನು ಹಾಗೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡನಂತೆ, 


| ಈ ಕತೆಯನ್ನ್ನಿ ಸಮರ್ಥಿಸಂವಂತೆ ಅನೇಕ ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳಂ ಒಂದೇ 
| ಆಗಿರುವುದನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದು 


ಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ - ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಂ, ಊರು ಗೊಲ್ಲರು ಇರುವಂತೆ, ನಾಯಂಕರಲ್ಲಿ 
 ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರಂ, ಊರು ನಾಯಂಕರಂ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಪ್ರಬೇಧಗಳಿವೆ. 


ಹಳೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಮ್ಯಾ ಸನಾಯಂಕರ ಯಂಜಮಾನರಂ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಂತೆ ತಲೆ 
, ಗೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸದೆ “ತಂರಂಬಂ' ಕಟಂ್ಬವುದನ್ನ ಇಂದೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. (ಆದರೆ 
' ಕೆಲವರು ವಂಂದಲೆಯ ಕೂದಲನ್ನು ಚಂದ್ರಾ ಕಾರವಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ). ಕಾಡಂ 


' ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ಆ 


ಗೊಲ್ಲರ ಹೆಂಗಸರು. ಮೇಲು ರವಿಕೆ (ಕುಪ್ಪುಸ ಸ) ತೊಡದಿರುವಂತೆ, ಹಳೆಯ ಕಾಲದ 
ಮ್ಯಾ ಸಬೇಡರ ಹೆಂಗಸರೂ ರವಿಕೆ ತೊಡಂವುದಿಲ್ಲ ; ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ಹೆಂಗಸರು ಮಂಂಗೈಗೆ 
"ಸೊಲ್ಲಕಡಗ' ಧರಿಸಿದರೆ, ಅದನ್ನೇ ಹೋಲುವಂತಹ “ಬದ್ದಂ' ಎಂಬ ಹಿತ್ತಾಳೆಯ 


ಆಭರಣವನ್ನು ಇವರು ಮುಂಗೈ ಗೆ ತೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ಹಾಗೆ ಇವರೂ ಕೂಡ ಹಟ್ಟಿ ಯಂನ್ಗ್ನ ಊರ ಹೊರವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಜನಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂರವಿರುತ್ತಾ ರೆ. : ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡೆ 


[ಈ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ವಂತ ಮ್ಮಾ ಸಬೇಡರ ಹಟ್ಟಿ ಗಳು ಅಕ್ಕಪಕ್ಕ ದಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತ ವೆ 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಂತೆ ಇವರೂ ಹಟ್ಟೆಯಂ ಸಂತ್ತ ಕಳೆ ಬೇಲಿಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಗೆ ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಂತೆ ಕೋಳಿಯನ್ನು ಹಟ್ಟಿಯೊಳೆಗೆ ಸೇರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ, ಸೇವಿಸು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. (ಆದರೆ ಈಗೀಗ ಈ ಬಿಗಿಯಾದ ಕಟ್ಟು-ನಿಟ್ಟು ಸಡಿಲವಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಮಂಖ ದೈವಗಳಾದ ಕಾಟಂಲಿಂಗ, ಚಿತ್ರಲಿಂಗ 
ದೇವರುಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ ; ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳು "ಢಗವಂ'' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ್ಯವನ್ನು ತವ್ಮ್ಮ ದೇವರಿಗೆ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಿಗೆ ಸಾಂಸ ತಿಕ ವೀರರೂ ಹಾಗೂ ಗೋಪಾಲಕರೂ ಆಗಿದ್ರ 
ಎತ್ತಪ್ಪ - ಜುಂಜಪ್ಪಗಳಂ ಹೇಗ ಆರಾಧ್ಯ ದೈ ವಗಳೋ ಹಾಗೆ ಮ್ಮಾ ಸಬೇಡರಲೂ 
ಗೋಪಾಲಕರಾಗಿದ್ದ ಗಾದಿರಿ ಪಾಲನಾಯಕ, ಸ್‌ SE ಆರಾಧ್ಯ 
ದೈವಗಳೂ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಜುಂಜಪ್ಪನಿಗೆ ದನಗಳನ್ನು ಬಿಡಂವಂತೆ, ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರೂ 
ದನಕರಂಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ದೇವರ ದನಗಳೆನ್ನು ಕಾಯಂವವ 
ರನ್ನು “ಎತ್ತಿನ ಕಿಲಾರಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ದನಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡಂವಂತಿಲ್ಲ, 
ಸತ್ತರೆ ಅವನ್ನು ಕೊಯ್ಯಲಂ ಕೊಡಂವಂತಿಲ್ಲ, ಅವನ್ನ "ಮಣಕ್ಲಿ' ಮಾಡಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪೂಜಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರೂ ಜಂಂಜಪ್ಪನ ಬಸವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇದೇ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಂವನಲ್ಲ ಅನಂಸರಿಸಂತ್ರ್ತಾರೆ. 


ಹೊಳಲ್ಕೆರೆ ವಂತ್ತು ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು 
ಈಚಲುಚಾಪೆಯಂ ವೇಲೆ ಕೂರುವುದಿಲ್ಲ, ಕಸ ತೆಗೆಯಲಂ ಈಚಲಂ ಪೊರಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಬಳಸುವುದಿಲ್ಲ ! ಹೆಂಡ ಕೊಡುವ ಹೊಲಸುವುರದ ಈಚಲು ಗರಿಯನಂ ಬಳಸಿದರೆ 
“ಮೈಲಿಗೆ'ಯಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರದು. 5% 


೨೦ 
ಜಾನಪೆದ ಗಂಗೋತಿ 3) 


ಇವರು ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಂವಂತಿರಂವ 
ಶಿಷ್ಟ ಆಚರಣೆ!! ಚಳ್ಳಕೆರೆ ತಾಲೂಕಿನ ವಂತ್ಸಮುದೃ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿ ಹನಂವಂಂತ 
ರಾಯನ “ಕಾರ್ತೀಕ” ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಲಟ್ಟ 40 
ಅಡಿ ಎತ್ತರವಿರುವ ಕಂಬದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ವೃತ್ತಾಕಾರದ ಪಾತಿಮಾಡಿ 'ನೀರು 
ತುಂಬುತ್ತಾರೆ, ಕಂಬದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಗೂಡಿನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಮಾನಿಗೆ 
ನಾಲ್ಕೂ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಡ್ಡಗೂಟ ಬಡಿದಿರುವ ಹಸಿ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಗಳನ್ನು 
ತೂಗುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, ಜೊತೆಗೆ ಬಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ತಿನಿಸುಗಳ ಗಂಟುಕಟ್ಟಿ, ಎಣ್ಣೆ- 
ಮಡಕೆ ಹಿಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಕಂಬದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಂಬದ 
ಮೈಗೆ ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನ ಬಂರುಜೆ ಮತ್ತು ಎಣ್ಣೆಯನಲ್ನಿ ಜಾರುವಂತೆ ಬಳಿದಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಇದು ಕೃಷ್ಣ ಗೋಕುಲದಲ್ಲಿ ಬೆಣ್ಣೆ ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಮೊಸರು, ಹಾಲುಗಳನ್ನು 
ಇಡಂತ್ತಿದ್ದ “ನೆಲವು' ನನಪಿಗೆ ಶರಂವಂತಿದೆ, ಜೊತೆಗೆ ಇದನ್ನೂ ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ "ಉಟ್ಲೂ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ - ಅಂದರೆ “ನೆಲವು' ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ; ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದನ್ನ "ಉಟ 
ಮರ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಂಬವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಇನ್ನೇನಂ ತಂದಿಮುಟ್ಟಿದೆವು 
ಎನ್ನುವಾಗ ಮೇಲಿನಿಂದ ಜರ್ರನೆ ಜಾರುವ ಈ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಆಟ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಸಂಚಕಾರ ತರಂತ್ತದೆ. ಈ ಕಂಬವನ್ನು ಹತ್ತುವ ಹಕ್ಕು ಗೊಲ್ಲರದರಿ, 
ಅವರು ಹತ್ತುವ ಶಾಸ್ತ್ರಮಾಡಿ, ಅನುಮತಿಕೊಟ್ಟ ನಂತರವೇ ಮ್ಮಾ ಸನಾಯಕರು ಈ 
ಕಂಬ ಹತ್ತುತ್ತಾರೆ; ಇಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಣ್ಣ - ತಮ್ಮ ೦ದಿರಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 


ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರ ಹೆಣ್ಣಿಗೂ, ಕಾಡುಗೊಲ್ಲನೊಬ್ಬನಿಗೂ ವಿವಾಹವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ "ತಾಳಿ"ಟ್ವದ ಗೊಲ್ಲರು' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೆಡಗು ಹಂಟಿ ಕೊಳ್ಳಲಿ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಕತೆ'? ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆದಿರಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಹರತಿಕೋಟೆಯ ರಾಜನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳಾದ ಕರಿಯೋಬಿಯನಕ್ನಿ ಬಸವಿಗೆ 
ಬಿಟ್ಟಿದರು. (ಇತಿಹಾಸ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮೌನ ವಾಗಿದೆ.) ಆಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅರಮನೆ 
ಕಟ್ಟೆ ಕೊಂಡು ಅರಮನೆಯ ಮಂದೆ - “ಕಪ್ಪೆ ಕಲಕದ ನೀರು, ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಬಾಡದ 
ಷೂ ನಾಲ್ಕು ಏಣಿನ ಹಸಿರುಕಲ್ಲು ಕಂಬ, ತಲೆಗೆ ಮೆತ್ತನೆ ಕಲ್ಲಂ ಕಾಯಿಂಸದೆ 
ಆಗಿರೋ ತುಪ್ಪ, ಒಂದು ಕೊಂಬಿನ ಮೇಕೆ ಹೋತ ತಂದಂಕೊಟ್ಟವರಿಗೆ ಭೋಗ 
ಕೊಡ್ತೀನಿ, ಇವನ್ನು ತರದೆ ಸೋತವನಂ ಸಾವಿರ ವರಹ ದಂಡ ಕೊಡಬೇಕು” ಎಂದು 
ಶಾಸನ ಹಾಕಿಸಿದ್ದಳಂ. ಹೀಗೆ ಸೋತವರಿಂದ ಏಳಂಕೊಪ್ಪರಿಗೆ ವರಹ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಳಂ. 
| ಈ ಸುದ್ದಿ ಕೇ ಅದೆ ಹಟ್ಟಿ ಮಲ್ಲಪ್ಪ ನಾಯಕ (ಹಟ್ಟಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರಲ್ಲಿ ಲಫಂಗನಾಗಿದ್ದ 
| ಚಿಕ್ಕಮಲ್ಲಪ್ಪನಾಯಂಕ ಇರಬಹಂದೇ?) ಬಂದಂ ಆಕೆಯ ಒಡಪನ್ನು ಬಿಡಿಸಲಾರದೆ 
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ಅನೇಕ ಬುಡಕಟನ್ಬಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿದ ನಂತರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿನಗಳವರೆಗೆ 
ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿಗಳು ಉಪವಾಸ "ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಮಾಂಸ, ಉಪ್ಪು, ಎಣ್ಣೆ, 
ನೀರು - ಇಂಥವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ತವ್ಮೂ ಕೂದಲನ್ನೂ 
ತೊಳೆಯದೆ. ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸದೆ, ಪುರುಷನ್ನು ಬೇಟಿಮಾಡದೆ ಹೆಂಗಸು, 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ನಡೆಸದೆ ಸೂತಕ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ 
ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ವಂಗಂವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತಂದೆತಾಯಿಂಗಳಂ 
ಕೆಲವೊವ್ಮ ಕಠಿಣ ನಿಯಂವಂಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರ 
ಬೇಕಂ. Rael ನಡೆಸಬಾರದು, ಉಪವಾಸ ಶಾಸ ಸ್ನಾನ ವಾ್‌ 
ನಿಯಮಿಸಿದಷ್ಟು ದಿನ ಅಥವಾ ತಿಂಗಳಂ ಕಾಲ ಪ್ರ ಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಅನೇಕ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಗಂವಿನ ತಾಯಿಂ ಕೂದಲನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ವಹ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಇಲ್ಲವೇ ಸಂಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ಶೋಕಾವಧಿ ಮುಗಿಯುವಾಗ ವಿಧಿಬದ್ಧವಾದ ಶುದ್ಧಿ 
ಕರಣ (ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಬದ್ಧವಾದ ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ ಧೂಪಗಳ ಹೊಗೆಯ ಸ್ನಾನ) 
ನಡೆಯಬೇಕು. ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರು ಸತ್ತಾಗ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಧವೆಯರಂ ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಧಂರರೂ ನಿಷ್ಟ ಆಖ. ನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅನೇಕ 
ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧವೆಯರು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೂದಲನ್ನೂ ಚಿಕ್ಕ 
ದಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು. ಕೂದಲು ಹಾಗೂ ವಯಖವನ್ನು ಬೂದಿ, ಕಪ್ಪು 
ರಾಳ ಅಥವಾ ಜೇಡಿವಂಣ್ಣಿನಿಂದ ಮೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಬೆರಳ ಒಂದಂ ಗೆಣ್ಣನ್ನಾದರೂ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಿತ್ತು. 
ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಸತೀಹೋಗಬೇಕಿತ್ರ್ತೂ. ಅವರ ಪತಿಯ ಬಂಧುಗಳು ವಿಧಿಯುಕ್ತವಾದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ ನಂತರವೇ ಅವರು ದಿನನಿತ್ಯದಂತೆ ಜೀವನ ನಡೆಸಬಹುದಿತ್ತು, 
ಪುನಃ ಮದಂವೆಯಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಗೋರಿಯನ್ನುಅಗೆಯಂವವರೂ ಹಾಗೂ ಹೆಣ 
ವನ್ನ ಹೊರುವವರೂ ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ನಂತರ ಬಂಧಂಗಳು ವಿಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ನಿಷಿದ್ಧ 
ಗಳನ್ನೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತ ಶಿಶುವಿನ ಅಥವಾ 
ಸಂಗಾತಿಯ ಮೂಳೆಗಳನ್ನು ಹೊರೆ ಮಾಡಿ, ತಾಯಿಂ ಅಥವಾ ವಿಧವೆಯಾದವಳು ಒಂದರ 
ವರಂಷ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಂ ತಿರುಗಂತ್ತಾಳೆ. 


ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಭೂಖಂಡದ ವರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ವರಷ ಮೃತರಾದ 
ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೌರವಾರ್ಥ ಬಹಂ ವಿಸ್ತ ತವಾದ ಸ್ಮರಣ 
ಶೋಕ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು “ನಡೆಸುತ್ತಾ ರೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಬಂಡಕಟಂ್ಬ ಗಳವರಂ 
ಮೃತರ ಗೌರವಾರ್ಥ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಉತ್ಸವ ಅಥವಾ ಸ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸ ತ್ತಿದ್ದರು. . ಎಸ್ಕಿಮೋಗಳಂ ಮ ತರ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ಉತ್ಸವಗಳನಲ್ನ ನವೆಂಬರ್‌ 
ತಿಂಗಳ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸವಿೀಪ ಬಂಧಂಗಳು ಅತಿಥೇಯಂರಾಗಿರು 
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ತ್ತಾರೆ. ಮೃತರು ಮನೆಯ ನೆಲದಡಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಗೌರವಾರ್ಥ ನಡೆಸುವ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಆನಂದಿಸುತ್ತಾರೆ, : ತಮಗೆ ಕೊಟ ಶ್ರ ಆಹಾರ, ಪಾನೀಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿಗೆ: ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ ಫೆಸಿಫಿಕ್‌ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ವತರ ಆತ್ಮಗಳು ಹಾಜರಿರಂ 
ತ್ತವೆ. ಅವರಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯ ಮೂಲಕ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಮೃತರಿಗಾಗಿ ಇಂತಹ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಉತ್ಸವವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಸಾಗರ ಪ್ರದೇಶದ ಹೂರನ್‌ರು ಜಲಪಾತದಲ್ಲಿ ವಂಡಿದವರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಮಾರಂಭ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ವರುಷದಲ್ಲಿ ಮ ಿತೆರಾದವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಬಂಧಂಗಳಂ 
ಗೋರಿಯಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು ಎಲುಬಂಗಳ ಮೇಲಿನ ಮಾಂಸವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದಂ ಸ್ವಚ್ಚ 
ಪಡಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಚರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂತ್ತಿ ಕುಲದವರು ಹಂಗಿಯಂವ ಗಂಂಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಹುಗಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. . ಕೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಂವುದಂ ದಕ್ಷಿಣ ಅವೆಂರಿಕಾದ 
ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಒಂದು ವಿಧಿ. 
ಬಂಧುಗಳ ಕೂದಲಂ ತಕ್ಕಷ್ಟು. ಉದ್ರ ಬೆಳೆದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಶೋಕಾವಧಿ 
ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. . ಶೋಕಿಸುವವರು ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ವೇಷಭೂಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಉದಾಸೀನ ತಾಳುತ್ತಾರೆ. . ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ. ಅವರಂ 
ತಮ್ಮ ಮುಖ, ಅಥವಾ ದೇಹವನ್ನೂ ಇಜ್ಜಲಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಜೆನಿವಾದಿಂದ ಕಪ್ಪು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಂತೂ (ಮಕೂಶಿ) ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ: ಶೋಕದ 
ವರ್ಣವೇ ಆಗಿದೆ. : ಆಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೋಕವನಲ್ನ ಆಚರಿಸುವವರಂ ಕಪ್ಪು 
ಉಡಂಗೆಯನ್ನೂ ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಾಕೊ: ಬಂಡಕಟ್ಟಿ ನ ವಿಧವೆಯಂರಂ ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬಲೆಯ ಚೀಲವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು ಇಲ್ಲವೇ ಬಟ್ಟೆಯ ತಂಂಡಿ 
ನಿಂದ ತಲೆಯನ್ನು ಮಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. . ಶೋಕಿಸುವವರು ಕಲವು ಆಹಾರಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲವೇ ಕಠಿಣ ಪಥ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಮೃತರ ಹೆಸರಂ 
ನಿಷಿದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂವ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆ ಪದಗಳೂ ತ್ಕಾಜ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಚಾಕೋದಲ್ಲಿ ಮೃತನ 


pa 


ಅತಿಸಮೀಪದ ಬಂಧುಗಳು ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. 


ಅನೇಕ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಹೊರಳಾಡಂವುದರ ಮೂಲಕ 
(ಗಂವರಾನಿ, ಅಪಿನಾಯಿಂ) ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ದೇಹಗಳನ್ನು ಚೂಪಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಚುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವುದರ ವೂಲಕ. (ಒನಾ, ಟಿಹೂಲ್ವೆ, ಪಾಂಪ, ಕಯೂಪೊ) ಶೋಕಿಸು 
ವವರು ತವ್ಮೂ ದುಃಖವನಲ್ನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಾನಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ವಂಖಜ 
ಭೂವಿಂಯ ಪುರಾತನ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರಂ ತವ್ಮಾ ಬೆರಳುಗಳ ಒಂದು 
ಗೆಣ್ನನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳು ತ್ತಿದ್ದರು. 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ೧೩ 


ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ ಅಥವಾ ಶವಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ಕೂಡಲೆ ಬಂಧಂಗಳಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿರಂವ ಸಂಗಾತಿ - ಸತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭೂ: 
ಮಾಡುತ್ತ ತಮ್ಮನ್ನ ತೊರೆದಂಹೋದುದಕ್ಕೆ ಅಳುತ್ತಾರೆ. ae 
ಆದ ನಷ್ಟವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ಶೋಕಗಳೆಂದರೆ ಪ್ರಲಾಪಿಸಂವುದಂ, 
ಅಳುವುದು ಅಥವಾ ಗೋಳಂದನಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಂವುದಂ. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಉಚ್ಚಾರಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವು ದುಃಖ ಇಂಥ: 
ವಿಷಾದದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಂನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಂಂಂಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ವಂಸ್ಸಂಜೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಲಾಪ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಶವವನಲ್ನ ಹೂಳಿದ ನಂತರ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಂಸಲಾಗಂತ್ರದೆ. ಶೋಕಿಸುವವರು. ದಷ್ಟ 
ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾವಿನ ಸೋಕಿನಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನ ಶಂದ್ಮಿಗೊಳಿಸಿಕೊಳಂ ವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ದಾಟಂತ್ತಾರೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ಅಮೆರಿಕದಾದ್ಯಂತ ನಾಗರೀಕರು ಹಾಗೂ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸತ್ತವನ ಸ್ವಂತ 
ವಸ್ತೂಗಳನ್ನು ಆತನೊಂದಿಗೇ ಹೂಳುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಒಡೆದಂಹಾಕಂತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲವೇ 
ಸಂಟ್ಟಾಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಕಲ್ಲಿನ ಕಠಾರಿ ಮತ್ತೂ ತೋಡುದೋಣಿ 
ಅಂತಹವನು ಮಾತ್ರ ವತನ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಮೃತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದಂತಹ ಸಾಕುಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆತನ ಗೋರಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕತ್ತರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತ.  ಪ್ರಬಲರಾದ ವಂಖ್ಯಸ್ಥರೂ ರಾಜರೂ ಇರುವಂತಹ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಪತಿಗಳ ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನೂ ವಂತ್ತೂ ಸೇವಕರನ್ನೂ ಸಹ ಅವ 
ರೊಂದಿಗೆ ಹೂಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ರೂ. ಪೆರು, ಕೊಲಂಬಿಯಾ ವೆಸ್ಟ್‌ ಇಂಡೀಸ್‌ ಹಾಗೂ 
ಆಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಬಲವಾಗಿರಂವಂತಹ ಕೆಳ ಪ್ರದೇಶದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸತಿ 
ಹೋಗಂವುದಂ, ಗಂಲಾವಂರನ್ನಿ ಬಲಿಕೊಡಂವುದಂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತಂ. ಪ್ರೇತವು 
ಹಿಂದಿರಂಗಿ ಬಂದಂ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವವರನ್ನು ಹಾನಿ ಮಾಡುವುದನ್ನ ತಡೆಯಣವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ತಕ್ಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನ, ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಶೋಕಿಸುವವರ ಮನೆಯಂ 
ವೆಂಟ್ಟಿಲಂಗಳ ಮೇಲೆ ಬೂದಿಯಂನ್ನೂ ಚೆಲ್ಲಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತಿ, ಪ್ರೇತಗಳ ಎದಂರಾಗಿ ಬಾಣ 
ಗಳನ್ನ ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಯ ಆಯಜಣುಧಗಳನ್ನು ಎಸೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಶೋಕಾವಧಿಯ ಮಂಕ್ತಾಯವನ್ನು ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಮಾರಂಭವನ್ನಾಗಿ ಆಚರಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಟಂಕಾನೋ ಹಾಗೂ ಕೊಬಿಯಖವೊಗಳು 
ಒಂದು ಮೊಗವಾಡದ ನೃತ್ಯವನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾರೆ." ಇದರಲ್ಲಿ ಮ ತನ ವಂನೆಯ 
ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರೇತಗಳಂ ಸೋತಂಹೋಗುಂವುದನಲ್ನ ಸಂಕೇತಿಸಲಾಗಂ 
ತ್ತದೆ, ಟೂಪಿನಂಬಾಗಳಂ ಕಂಡಿತದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾರಂಭ ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. ರಂಕುಯನ್‌ 
ವಂತ್ತು ಗಯಾನದ ಇತರ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಅಭಿನಯಿಸುವ ನ ತದಲ್ಲಿ ಅತಿಥಿಗಳಂ 


ಈ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಪರಸ್ಪರ ಚಾ ಟೀಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಯಿಂಗಾಂಗ್‌ರಂ ವಂ ಿತನನ್ಷ್ಣಿ ಹೂಳಿದ 
Bas ತಿಂಗಳುಗಳ ನಂತರ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾರಂಭವನ್ನೂ ನಡೆಸಿ ವ್ಫ್ಬತನೊಂದಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ತೊರೆಯುತ್ತಾ, ರೆ. ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತ್ರ 
ದಿನಗಳ ಶೋಕಾಚರಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ದಿನಗಳ ಸೂತಕ ಎಂದಂ ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡ ಸತ್ತಾಗ ಅವನ Fee ಶೋಕದ ದ್ಯೊತಕವಾಗಿ ತಲೆ 
ಗೂದಲನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಸಾಯಂವವರೆಗೂ ಅವಳಂ 
ಕೂದಲನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಂತಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸುಮಂಗಲಿ ಲಾಂಛನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
ಕೆಂಪು ಅಥವಾ ಬಿಳಿಸೀರೆ ಉಡಬೇಕು. ಒಂದರಿ ಹೊತ್ತೇ ಊಟಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಸಾಯಂವವರೆಗೂ ಶೋಕಾಚರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಾದರೆ ಗಂಡ 
ಸತ್ತಾಗ ಹೆಂಡತಿ ಚಿತೆಗೇರಬೇಕಿತ್ತು. 


೧೫ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಾಯಕ ಜನಾಂಗ - ಒಂದು ನೋಟ 


i 


ವಿತಾರಾಸಾಬಿಹಳ್ಳಿ ಶಿವಣ್ಣ 


ಬಂಡಕಟಂ್ಬ ಜನಾಂಗಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ನವ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ, ಸಮಾಜದ 
ಬಗೆಗಿನ ಒಳನೋಟಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಆಯತಾವಂಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಂತ್ತವೆ. ಇಂತಹ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಬ್ಲ ಟೀಷರು ಭಾರತವನ್ನೂ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೇ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ, ಅನೇಕ ವಿದೇಶಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಗಣನೀಯ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವೆರಿಯಂರ್‌ ಎಲ್ವಿನ್‌ರಂತಹ ಎದ್ದಾ ಿಂಸರಂ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆ ಕೈಗೊಂಡಂ ಅವರ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬದಂಕನ್ನೇ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಧಾನ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಾದ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು ವಂತ್ತು ಕಾಡಂ 
ಗೊಲ್ಲರನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಇ. ಥರ್ಸ್‌ಟನ್‌,' ಎಲ್‌.ಕೆ. ಅನಂತ 
ಕೃಷ್ಣ ಅಯ್ಕರ್‌ ಮತ್ತಾ ಹೆಚ್‌. ವಿ. ನಂಜಂಂಡಯ್ಯ,2 ಡಾ|| ತೀ. ನಂ. ಶಂಕರ 
ನಾರಾಯಂಣ,3 ಡಾ| ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ* ಅವರಿಂದ ನಡೆದಿದ್ದರೂ, ಇನ್ನೂ 
ಯಾರ ಗಮನಕ್ಕೂ ಬಾರದಿರುವ ನಾಯಕ ಜನಾಂಗದ ಕೆಲವು ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳನಲ್ನ 
ಕಂರಿತಂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಯಂಸಂತ್ರೇನೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಹರಡಿರುವ ಈ ಜನಾಂಗ ರಾಯಚೂರು, ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಳ್ಳಕೆರೆ ಮತ್ತು 


೧೬ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಮೊಳಕಾಲ್ಮೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಂಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿದಟ್ಟ ವಾಗಿಯೂ ನೆಲೆಸಿದೆ.  ನೆರೆಯಂ ಆಂಧ 

ಪ್ರದೇಶದ ಅನಂತಪುರ, ಕರ್ನೂಲು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಯಕರು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖೆ. 
ಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಜನ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ. ಆರ್ಥೀವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದು ಭಾರತ ಮತ್ತೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಇವರಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
“ಎಸ್‌.ಟಿ.' ವಂತ್ತು "ಬಿ.ಟಿ." ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ನೀಡಿವೆ. 


ಇವರು ಮೂಲತಃ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಶ್ರೀಶ ಲದ ಬಳಿಯ ಕರಿವಂಲೆ-ಕೊಮ್ಮ 
ಮಲೆಗಳ ಕಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೂ ತಿರುಪತಿ ಬಳಿಯ ಜಡೇಕಲ್ಲಂದುರ್ಗ್‌ದ (ಇದು 
ಆಂಧ್ರದ ಕಡಪ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದಂ ಕೆಲವು ವಿದಾ ಿಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಡು 
ತ್ತಾರೆ.) ಕಡೆಯಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದ ಜನ. ಮೂಲತಃ ಬೇಟೆಗಾರರೂ. ಪಶಂಪಾಲಕರೂ 
ಆದ ಈ ಜನ ಹಂಲ್ಲಂ - ನೀರು ಹುಡಂಕಂತ್ತಾ ದೇಶಾಂತರ ಬಂದವರು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪನೆಯ ನಂತರ ಕರ್ನಾಟಕದತ್ತ ವಲಸೆ ಬರತೊಡಗಿದ 
ಈ ಜನ ಸ ಶೈಭಾವತಃ ವೀರರಾಗಿದ್ದರು, ನಿರ್ಭೀತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಹೀಗಾಗಿ ಇವರಿಗೆ, 
ಕಾಲಾನಂತರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ - ಮಾನಗಳಂ ದೊರೆತಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. 


ಇವರ ವಂನೆಯ ಮಾತು ತೆಲುಗು. ಈ ಜನಾಂಗದ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಎಷ್ಟೋ ದಾಖಲೆಗಳು ತೆಲಂಗಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗಂತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಇವರು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿದ ನಂತರ ದಾಖಲೆಗಳಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಇಂದು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರುವ ಇವರ ತೆಲುಗು ಬಹಂಪಾಲಂ ಕನ್ನಡ ಮಿಶ್ಚವಾಗಿದ್ದ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ವಿಚಿತ್ರ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇವರ 'ತೆಲಂಗನ್ನಡ' ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಂತೂಹಲಕರವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಇವರು ತಮ್ಮನಲ್ನಿ ಬೇಡರು (ಬ್ಯಾಡರು), ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಳು, ಪರಿವಾರದವರು, 
ಮ್ಯಾಸಬೇಡರು (ಮ್ಯಾಸ ನಾಯಕರು), ತಳವಾರರು, ನಾಯ್ಕರು, ಪಾಳ್ಳೇಗಾರರು 
ಎಂದಂ ನಾನಾ ಹೆಸರಂಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


“ಬೇಡರೆಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಜನರಂ ನಾನಾ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಅಂದಂದಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೇ ಕಾರಣ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಸಂತತಿಯಂವರಂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪೂರ್ವಿಕನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಳೆಂದಂ 
ಕರೆದುಕೊಂಡಂ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಪಶಂಪಾಲನೆಯನ್ನು ವಂಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದವರು ತಮ್ಮ ಸಾಕು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕಾಡಿನಿಂದ. ಕಾಡಿಗೆ 
ಅಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿ ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದ೧್ದ ದರ ಮೇಲೆ ತವ್ಮೂನ್ನು ಕಾಡುಸಂಚರು ಎಂದು 
ಕರೆದಂಕೊಂಡಿದ್ಯಾರೆ.  ವೂಗನಾಯಕನ ಅನಂಯಾಯಿಗಳೆಲ್ಲಾ ತಮ್ಮನ್ನ. ನಾಯಕ 
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ರೆಂದಂ ಕರೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ, ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಸಂತತಿಯವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಪಾಳ್ಳೆ 
ಗಾರರಂ ಅಥವಾ ದೊರೆಗಳು ಎಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಪಾಳ್ಗೈ ಹರರ ಆಸ್ಮಾ ಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ 'ಅಂತರಂಗ ಸೇವಕರಂತಿದ್ದ ವರ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ತವ್ಮ್ಮನ್ನು ರಾಜಪರಿವಾರೆದವ 
ರೆಂದು ಕರೆದಂಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. ಹಗಲಿರುಳೂ ಗ್ರಾಮಗಳ ರಕ್ಷಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟವರ ನಯವರು ತವ್ಮ್ಧನ್ನಿ ತಳವಾರರೆಂದಂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳೂ ತ್ತಾರೆ. ಕೆಲ 
ವರಂ ಡಿಲಿ EG ದ್ಧ ಶಖರ, ಕಿರಾತ, ಭಿಲ್ಲವ ಪದಗಳನ್ನೇ 
ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯೆಂದಂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಕ್‌ "'ಎಂಬಂದಂ ರಾಜನ ರಾಜಣ್ಣ ನವರ ವಾದ. 


“ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲನಾಶಕ್ಕೆ ಗಂಡುಗೊಡಲಿ ಹಿಡಿದು. ಹೊರಟ ಪರಶುರಾಮನ 
ಹಾವಳಿಯಿಂದ ತಲೆತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಕಾಡಂ ಸೇರಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯಂರಂ ತಮ್ಮನ್ನು “ನಾಯಂಕರು' 
ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡರು, ಕ್ರಮೇಣ ತಾವು ಕಟ್ಟಿದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಂರೆತಂ, 
ಕಾಡಿನ ಬದಂಕಿನೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತುಹೋಗಿ “ಕಿರಾತ' ರೆನಿಸಿಕೊಂಡರಂ”8 ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹರತಿ ವೀರನಾಯಕರದು. 


ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಧರ್ಮವ್ಮಾಧ, ಬೇಡರ ಕಣ್ಣಪ್ಪ, ಏಕಲವ್ಯ, 
ಶಬರಿಯಂವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 9ನೇ ಶತವನಾನಕ್ಕೆ. ಸೇರಿದ “ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ' ಎಂಬ 
ಹಳಗನ್ನಡ ಗದ್ಯಕ | ತಿಯ ಅನೇಕ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಗರ ರಕ್ಷಣೆಯಂಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದ "ತಳವಾರ'ನ 
ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ "ನಾಯಕರು" ಎಂದಂ ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇವರಲ್ಲಿ "ಮಾಸ ನಾಯಂಕರು, ಊರಂ ನಾಯಕರು ವಂತ್ತು ಪಾಳಯಂಗಾರರು' 
ಎಂಬ ವಯೂರಂ ಪ  ಧಾನವಾದ ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. 


gS ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು ; 


ಬೇರೆಲ್ಲ ಪಂಗಡಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿಹೆಚಿ ನ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನ ಈ ಪಂಗಡ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಸಹಜವಾಗಿ ಕೃಷ ನ ಕಾಯಂರಾದ ಈ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಗಿರಿಜನಾಂಗದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು, ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದು. ಇವರಲ್ಲಿ "ಮುಂದಲೋರು, 
ಮಲ್ಲನಾಯಕನೋರು, ಮಳೆಲೋರಂ' ಎಂಬ ಆಯಾ ಬೆಡಗಂಗಳ ವಿಭೂತಿ ಪುರಂಷ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ಗಂರುತಿಸಲ್ಪಡಂವ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನ ಒಳಪಂಗಡಗಳಿವೆ. ಇವರು ಕ್ರವಂ 
ವಾಗಿ ಎಷ್ಟು, ಶಿವ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಆರಾಧಕರಾಗಿರಂತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ವುಳೆಲೋರಂ ಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ ನೊಂದಿಗೆ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಂಳೆಲೋರು ಎಲ 
ಬೆಡಗು (ಒಳಪಂಗಡ) ಗಳೊಂದಿಗೆ ವೈ ವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾರೆ ಅಂದರೆ 
ಇವರು ಎಲ್ಲ ಕುಲಕ್ಕೂ (ಬೆಡಗು) ನೆಂಟರಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ... (ಕಂಂಚಿಟಿ 
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ವಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿ ಈ ಬೆಡಗನ್ನೇ ಹೋಲುವ "ಒಳಕಲ್ಲೋರಂ' ಎಂಬ ಅಪರೂಪದ 
ಬೆಡಗಿದೆ). 


ಈ ಮೂರು ಪಂಗಡಗಳೊಂದಿಗೆ "ಎನಂವಂಲೋರಂ' (ಎಮ್ಮೆಯಿವರಂ) ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಪ್ರವಂಖ ಪಂಗಡವೂ ಇದೆ. (ಕುಂಚಿಟಿ ವಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲೂ ಇದನ್ನೇ 
ಹೋಲುವ "ಎಮ್ಮೆನೋರು' ಎಂಬ ಬೆಡಗು ಇದೆ). ಇವಲ್ಲದೆ. ಅಲ್ಬ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ಇರುವ ಅನೇಕ ಬೆಡಗುಗಳು ಇವೆ. (ಈ ಬೆಡಗುಗಳು ಅಣ ೨ತವಂ ೦ದಿತನ,. ನೆಂಟ 
ತನ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತವೆ) ತ ಸ 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಿಗೂ, ಮ್ಯಾಸನಾಯಂಕರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಹತ್ತಿರದ ಅನೇಕ ಹೋಲಿಕೆ 
ಗಳಿರುವುದು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟಂವರಾಡಂವುದರೊಂದಿಗೆ 
ಇವೆರಡೂ ಬಂಡಕಟೂಗಳಂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹಂದೆಂಬ ಅನಂಮಾನವನ್ನೂ 
ಹಂಟರ್ವ್ರಹಾಕಂತ್ತವೆ. ಇಂತಹುದೇ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಕುರುಬ ವಂತ್ತು ಕುಂಚಿಟಿ ವಕ್ಕಲಿಗ 
ಜಾತಿಗಳೊಳಗೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. 


ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಜನಪದ ಕತೌಯೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ - ಈಗ ಮ್ಯಾಸಬ್ಕಾಡರು 
ವಂತ್ತಿ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರು ಎಂದರ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಇವರಂ ಒಂದೇ ತಾಯಿಂಯ ಮಕ್ಕಳಂತೆ. 
ಇಬ್ಬರೂ ಗೋಪಾಲಕರಾಗಿದ್ದರು. ಬರ ಬಂದಾಗ ದನಗಳನ್ನು ಪಡುವಲ ಸೀಮೆಗೆ 
ತಿರುಗಿಸಿದರು... ಬಹಳಷ್ಟು ದಿನಗಳಿಂದ ಆಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗೆಟ್ಟಿದವನಂ 
ತಡೆಯಲಾರದೆ, ಆಗತಾನೆ ಈದ (ಜನನವಾದ) ಕುಂಟ ಆಕಳು ಕರುವಿನ ತೊಡೆಯನ್ನು 
ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು ತಿಂದನಂತೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ದೊಡ್ಡವನಂ “ಅಯ್ಯೋ, ಕಂಕಾ 
(ಅನಾಗರೀಕ) ಎಂಥಾ ಕೆಲ್ಸ ಮಾಡಿದಿಯೋ' ಎಂದಂ ಬಯ್ದನಂತೆ, ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರಂ 
ಬೇರೆಯಾದರಂತೆ. "ಕಂಕಾ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವನಂ ಮಂದೆ. "ಮ್ಯಾಸನಾಯಂಕ' 
ನೆನಿಸಿಕೊಂಡನಂತೆ ; ಉಳಿದವನಂ ತನ್ನ "ಗೊಲ್ಲ'ತನವನ್ನ್ನ ಹಾಗೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡನಂತೆ. 


ಈ ಕತೆಯನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಂವಂತೆ ಅನೇಕ ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳೆಂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುದನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಗಂರುತಿಸಬಹಂದು-- 


ಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ - ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಂ, ಊರು ಗೊಲ್ಲರು ಇರುವಂತೆ, ನಾಯಕರಲ್ಲಿ 
ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರಂ, ಊರು ನಾಯಂಕರು ಎಂಬ ಎರಡಂ ಪ್ರಬೇಧಗಳಿವೆ. 


ಹಳೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರ ಯಂಜಮಾನರಂ ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಂತೆ ತಲೆ 
ಗೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸದೆ “ತಂರಂಬು' ಕಟಂ್ಬವುದನ್ನ್ನ ಇಂದೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. (ಆದರೆ 
ಕೆಲವರಂ ವಂಂದಲೆಯ ಕೂದಲನ್ನು ಚಂದ್ರಾಕಾರವಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ). ಕಾಡಂ 
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ಗೊಲ್ಲರ ಹೆಂಗಸರು ಮೇಲು ರವಿಕೆ (ಕುಪು ಸು) ತೊಡದಿರುವಂತೆ, ಹಳೆಯ ಕಾಲದ 
ಮ್ಮಾ ಸಬೇಡರ ಹೆಂಗಸರೂ ರವಿಕೆ ತೊಡಂವುದಿಲ್ಲ ; ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ಹೆಂಗಸರು ಮಂಂಗೈಗೆ 
"ಸೊಲ್ಲಕಡಗ' ಧರಿಸಿದರೆ, ಅದನ್ನೇ ಹೋಲಂವಂತಹ "ಬದ್ದಂ' ಎಂಬ ಹಿತ್ತಾಳೆಯ 
ಆಭರಣವನ್ನು ಇವರು ಮುಂಗೈಗೆ ತೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ಹಾಗೆ ಇವರೂ ಕೂಡ ಹಟ್ಟಿಯಂನ್ನೂ ಊರ ಹೊರವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಜನಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂರವಿರಂತ್ತಾ ರೆ. ಬಹಳಷ್ಟೂ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರ ಮತ್ತು ಮ್ಮಾ ಸಬೇಡರ ಹಟ್ಟಿ ಗಳು ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತ ವೆ. 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಂತೆ ಇವರೂ ಹಟ್ಟೆಯಂ ಸಂತ್ರ ಕಳ್ಳಿ ಬೇಲಿಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಗೆ ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಂತೆ ಕೋಳಿಯನ್ನು ಹೆಟ್ಟಿ ಜೂಳಗೆ ಸೇರಿಸಂವುದಿಲ, ಸೇವಿಸು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. (ಆದರೆ ಈಗೀಗ ಈ ಬಿಗಿಯಾದ ಕಟ್ಟು-ನಿಟ್ಟು ಸಡಿಲವಾಗುತ್ತಿದೆ.) 


ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಮುಖ ದೈವಗಳಾದ ಕಾಟಂಲಿಂಗ, ಚಿತ್ರಲಿಂಗ 
ದೇವರುಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ ; ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳು “ಢಗವಂಣ'19 ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ್ಯವನ್ನು ತವ ದೇವರಿಗೆ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರಿಗೆ ಸಾಂಸ ತಿಕ ವೀರರೂ ಹಾಗೂ ಗೋಪಾಲಕರೂ ಆಗಿದ್ರ 
ಎತ್ತಪ್ಪ - ಜುಂಜಪ್ಪಗಳಂ ಹಗ ಆರಾಧ್ಯ ದೈವಗಳೋ ಹಾಗೆ ಮ್ಯಾ ಸಬೇಡರಲ್ಲೂ 
ಗೋಪಾಲಕರಾಗಿದ್ದ ಗಾದಿರಿ ಪಾಲನಾಯಕ, ಸಾ Su ಆರಾಧ್ಯ 
ದೈವಗಳೂ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಜುಂಜಪ್ಪನಿಗೆ ದನಗಳನ್ನು ಬಿಡಂವಂತೆ, ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರೂ 
ನಕರಂಗಳನ್ನ್ನ ತಮ್ಮ ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ದೇವರ ದನಗಳನ್ನು ಕಾಯಂವವ 
ರನ್ನು “ಎತ್ತಿನ ಕಿಲಾರಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ದನಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡಂವಂತಿಲ್ಲ, 
ಸತ್ತರೆ ಅವನ್ನು ಕೊಯ್ಯೂಲಂ ಕೊಡಂವಂತಿಲ್ಲ, ಅವನ್ನ "ಮಣಕ್ಣಿ' ಮಾಡಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂಂದ 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲರೂ ಜಂಂಜಪ್ಪನ ಬಸವಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂ ಇದೇ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಂವನ್ನೂು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಹೊಳಲ್ಕೆರೆ ವಂತ್ತೂ ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು 

ಈಚಲುಚಾಪೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂರುವುದಿಲ್ಲ, ಕಸ ತೆಗೆಯಂಲಂ ಈಚಲಂ ಪೊರಕೆಗಳನ್ನೂ 

ಳಸಂವುದಿಲ್ಲ! ಹೆಂಡ ಕೊಡುವ ಹೊಲಸುಮರದ ಈಚಲು ಗರಿಯನ ಬಳಸಿದರೆ 
“ಮೈಲಿಗೆ'ಯಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರದಂ. 


ಹ್‌ ಜಾನಪೆದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಇವರು ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಂವಂತಿರಂವ 
ಶಿಷ್ಟ ಆಚರಣೆ! ಚಳ್ಳಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ವಂತ್ಸವಣದ್ಯ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿ ಹನಂವಂಂತ 
ರಾಯನ “ಕಾರ್ತೀಕ” ಉತ್ಸ ವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 40 
ಅಡಿ ಎತ್ತರವಿರುವ ಕಂಬದ. ಬುಡದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ವೃತ್ತಾಕಾರದ ಪಾತಿಮಾಡಿ 'ನೀರು 
ತುಂಬುತ್ತಾರೆ, ಕಂಬದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಗೂಡಿನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಮಾನಿಗೆ 
ನಾಲ್ಕೂ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಡ್ಡಗೂಟ ಬಡಿದಿರುವ ಹಸಿ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಗಳನ್ನು 
| ತೂಗುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, ಜೊತೆಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ತಿನಿಸುಗಳ ಗಂಟುಕಟ್ಟಿ, ಎಣ್ಣೆ- 
ಮಡಕೆ ಹಿಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಸ ಕಂಬದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಂಬದ 
ಮೈಗೆ ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನ ಬಂರುಜೆ ಮತ್ತು ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಜಾರುವಂತೆ ಬಳಿದಿರು 
| ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಕೃಷ್ಣ ಸ ಗೋಕುಲದಲ್ಲಿ ಬೆಣ್ಣೆ ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಮೊಸರಂ, ಹಾಲುಗಳನ್ನು 
ಇಡಂತ್ತಿದ್ದ "ನೆಲವು" 'ನನಪಿಗೆ ತರುವಂತಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಇದನ್ನು ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ “ಉಟ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ - ಅಂದರೆ “ನೆಲವು” ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ; ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದನರ್ನಿ "ಉಟ 
ಮರ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಂಬವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಇನ್ನೇನ ತಂದಿಮುಟ್ಟಿದೆವು 
ಎನ್ನುವಾಗ ಮೇಲಿನಿಂದ ಜರ್ರನೆ ಜಾರುವ ಈ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಆಟ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಸಂಚಕಾರ ತರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಂಬವನ್ನ ಹತವ ಹಕ್ಕು ಗೊಲ್ಲರದಂ, 
ಅವರು ಹತ್ತುವ ಶಾಸ್ತ್ರಮಾಡಿ, ಅನುಮತಿಕೊಟ್ಟ ನಂತರವೇ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು ಈ 
ಕಂಬ ಹತ್ತುತ್ತಾರೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಣ್ಣ - ತಮ್ಮಂದಿರಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 


ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರ ಹೆಣ್ಣಿಗೂ ಕಾಡಂಗೊಲ್ಲನೊಬ್ಬನಿಗೂ ವಿವಾಹವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಡಂಗೊಲರಲ್ಲಿ "ತಾಳಿ`ಟ್ಟದ ಗೊಲ್ಲರು' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೆಡಗು ಹಂಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲಂ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಕತೆ'? ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆದಿರಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಂತ್ತದೆ. 


ಹರತಿಕೋಟೆಯ ರಾಜನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳಾದ ಕರಿಯೋಬಿಯನಕ್ನಿ ಬಸವಿಗೆ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಂ.. (ಇತಿಹಾಸ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮೌನ ವಾಗಿದೆ.) ಆಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅರಮನೆ 
ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಅರಮನೆಯ ವಂದೆ - “ಕಪ್ಪೆ ಕಲಕದ ನೀರು, ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಬಾಡದ 
ವಃ ನಾಲ್ಕು ಏಣಿನ ಹಸಿರುಕಲ್ಲಂ ಕಂಬ, ತಲೆಗೆ ಮೆತ್ತನೆ ಕಲ್ಲಂ ಕಾಯಿಂಸದೆ 
ಆಗಿರೋ ತುಪ್ಪ, ಒಂದು ಕೊಂಬಿನ ಮೇಕೆ ಹೋತ ತಂದರಿಕೊಟ್ಟವರಿಗೆ ಭೋಗ 
ಕೊಡ್ತೀನಿ, ಇಎನ್ನು ತರದೆ ಸೋತವನಂ ಸಾವಿರ ವರಹ ದಂಡ ಕೊಡಬೇಕು” ಎಂದು 
ಶಾಸನ ಹಾಕಿಸಿದ್ದಳಂ. ಹೀಗೆ ಸೋತವರಿಂದ ಏಳಂಕೊಪ್ಪರಿಗೆ ವರಹ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ರಳಂ. 
ಪ ಸುದ್ದಿ ಕೇಳಿದ. ಹಟ್ಟಿ ಮಲ್ಲಪ್ಪ ನಾಯಕ (ಹಟ್ಟಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರಲ್ಲಿ ಲಫಂಗನಾಗಿದ್ದ 
ಚಿಕ್ಕಮಲ್ಲಪ್ಪನಾಯಂಕ ಇ ಇರಬಹಂದೇ?) ಬಂದಂ ಆಕೆಯ ಒಡಪನ್ನು ಬಿಡಿಸಲಾರದೆ 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ೨೧ 


ಹ 


ಹುಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಡಿನ ಲ್ಲಿ ತಿರುಗಂತ್ತಿದ್ದಾಗ "ಕಲ್ಲಿ ಬುಳ್ಳೆ ಣ್ಣ' ಎಂಬ ಗೊಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕ, ಅವನಂ 
ದೇನ ವಂಹಾ ಒಗಟು ನಾನಂ ಬಿಡಿಸ್ತೀನಿ. ಇಂಥ ಸಾವಿರ ಒಗಟಂ ನನ್ನ ಜೇಬಿನಾಗೆ 
ಐದಾವೆ' ಎಂದಂ ಅದರ ರಹಸ್ಯ ಒಡೆದ. ಹಟ್ಟಿ ಮಲ್ಲಪ್ಪನಾಯಕ ತಕ್ಷಣವೇ 
ಕರಿಯೋಬಿಯ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ - “ಎಳೆನೀರೇ - ಕಪ್ಪೆಕಲಕದ ನೀರಂ, ನವಿಲಂಗರಿಯೇ- 
ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಬಾಡದ ಹೂವು, ಮಂಂಗರಬಳ್ಳಿಯೇ - ನಾಲ್ಕು ಏಣಿನ ಹಸಿರಂ ಕಲ್ಲಂಕಂಭ, 

ಕೈಯ ತೋಳಂ - ತಲೆಗೆ ಮೆತ್ತ ನೆಯ ಕಲ್ಲಂ, ಜೇನುತಂಪ್ಪ ವೇ - ಕಾಯಿಂಸದೆ ಆಗೋ 
ಹಕ್ಕ ಕೋಳಿನೇ - ಒಂದು ಕೊಂಡಿನ ಮೇಕೆ ಹೋತ” ಎಂದು ಒಡಪು ಬಿಡಿಸಿದ. 

ಆದರೆ ಆಕೆ ಇವನ ಜಾಣತನವನ್ನು ನಂಬದೆ ವಂೂಲಶೋಧಿಸಿದಾಗ ಕಲ್ಲಿ ಬುಳ್ಳಣ್ಣ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸೋತ ವಂಲ್ಲಪ್ಪನಾಯಕ ಹ್ಯಾಪುಮೋರೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ 
ಹೊರಟ. 


ಕರಿಯೋಬಿ ಕಲ್ಲಿ ಬುಳ್ಳಣ್ಣನನ್ನು ಮದಂವೆಯಾಗಲಂ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಆದರೆ ಅವನಂ “ನನಗೆ ಬಾಲವ್ಮೂ - ನಾಗಮ್ಮ ಅಂತ ಇಬ್ರಿ ಹೆಂಡ್ರು. ಅವರು 
ಒಪ್ಪದವರೆತೂ ನಿನ್ನ ಕೂಡೋಕೆ ಆಗೋಲ್ಲ” ಆಂತಾನೆ. ಕರಿೋಬಿ ಅವರ ವಂನೆಗೆ 
ಹೋಗಿ, ಅವರ ಮನೆಯ ಆಳಾಗಿ ದುಡಿದಂ,. ಅವರ ವಿಶ್ವಾಸ ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಅವರನ್ನು 
ಒಲಿಸಿ - ಒಪ್ಪಿಸಿ ಕಲ್ಲಿಬಂಳ್ಳಣ್ಣನನ್ನಿ ವಂದಂವೆಯಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ವಯಸ್ಸಾ 
ದರೂ ಮಕ್ಕಳಾಗದಿದ್ದ ಕರಿಯೋಬಿ (ನಂತರ ಈ ಊರಿಗೆ ಕರಿಯೋಬಿಹಳ್ಳಿ >. ಕರಿ 
ಯೋಬೆನಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂತು, ಇದು ಹಿರಿಯೂರು ತಾಲೂಕಿನ ಹರ್ತಿಕೋಟೆಗೆ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಇದೆ) ಬಾಲವ್ಮೂನ ಮಗನೊಬ್ಬನನ್ನು ದತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ, ಅವನಂ 
ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡವನಾದ ಮೇಲೆ ನಾಯಕ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ತೆಗೆದು ವಂದುವೆ 
ಮಾಡಂತ್ತಾಳೆ. ಅವನಿಗೆ ಏಳಂ ಜನ ವಂಕ್ಕಳಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿ ಏಳು ಮಂದಿ ಸೊಸೆಯರೂ ಮನೆಗೆ ಬರಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಸೊಸೆಯರಂ ಆ ಹಳಿ ಗೆ 
ಬಂದ ವಂತ್ತಿನಸೆಟ್ಟಿ ಹತ್ತಿರ ಇದ್ದ “ಮುತ್ತಿನ ವಸ್ತ್ರ' ಕಂಡ ಸೊಸೆಯರು - "ನಮ್ಮತ್ತೆ 
ಏಳಂ ಕೊಪ್ಪರಿಗೆ ವರಹ ಸಂಪಾದಿಸಿದರೇನಂ ಬಂತು ? ಒಂದು ಮುತ್ತಿನ ವಸ್ತ್ರ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಲಿಲ್ಲ' ಎಂದಂ ಹಾಸ್ಯಮಾಡಿ ನಕ್ಕರು. ಇದರಿಂದ ನೊಂದುಕೊಂಡ ಕರಿಯೋಬಜ್ಜಿ 
ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ದುಃಖ ತೋಡಿಕೊಂಡಳು. ವಂಕ್ಕಳಂ ಮಂತ್ರಿನಸೆಟ್ಟಿ ಯಂ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೋಗಿ, ವಣತ್ತು ಹೊರುತ್ತಿದ್ದ ಎತ್ತಿನ ಕಂತ್ರಿಗೆ ಕೊಯ್ದ "ಮುತ್ತಿನ ಮೂಡೆ' 
ಯನ್ನೇ ಕದ್ದು ತರುತ್ತಾರೆ. ವಂಂತ್ತಿ ನಸೆಟ್ಟಿಗೆ ಕಳವಿನ ವಿಚಾರ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಪಂಚಾಯ್ತಿ 
ಹಾಕಿಸಿದ. ಆಗ ಇವರಂ "ಮುತ್ತಿನ ತೂಕದ ಒಡವೆ ಕೊಡ್ತೇವಿ' ಅಂತ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ, 
ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಡವೆ - ವಸ್ತ್ರ ಎಲ್ಲ ಹಾಕಿದರೂ ಆ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸರಿತೂಗದಾಗ ; ಏಳು 
ಮಂದಿ ಸೊಸೆಯರು ತಮ್ಮ ಕೊರಳಲ್ಲಿಯ ಮಾಂಗಲ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿದರು, 
ಆದರೂ ಸರಿದೂಗಲಿಲ್ಲ! ಕೊನೆಗೆ ನಾಗಮ್ಮನ ಸೊಸೆಯರಿಗೆ ಅವರ ಮಾಂಗಲ್ಮಗಳನ್ನೂ 


ಚ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಹಾಕಲು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ತಪ್ಪೆ ಮಾಡಿ ಮಾಂಗಲ್ಯ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡ ಈ ಜನ ಮುಂದೆ “ತಾಳಿಕಟ್ಟ ದ ಗೊಲ್ಲರು' ಡು ತಾಳಿ ತೆಗೆಯಲಾ ನಿರಾ 
' ಕರಿಸಿದವರು ತಾಳಿಕಟ್ಟುವ ಸಂಪ್ಪ ್ರದಾಯವನ್ನು ಮಂಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋದರು. 
ಈ ಕತೆ ಈ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ - ವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು, ಇವರ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ಜನಾಂಗದವರು ಪೂಜಿಸಂವ ಪ್ರವಂಂಖ ದೈವಗಳು - ಕಾಟಾಲಿಂಗ, ಚಿತ್ರ 
ಅಂಗ, ಬೋರೆದೇವರಂ, ಬೋಸೆದೇವರು, ಗಾದಿರಿಪಾಲನಾಯಂಕ, ಜಗಲೂರು ಪಾಪ 
ನಾಯಕ, ಮಾರಮ್ಮ , ಬಂಗಾರದೇವರಂ, ಬೊಮ್ಮೊಲಿಂಗ, ಓಬಳ ನರಸಿಂಹಸಾ ವಿರ 
` ವಉಂತಾದವುಗಳಂ. 


ಇವರಂ ಮದುವೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೂ ತುಂಬಾ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ; ಮದುವೆಯ ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
"ವೀಳ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ' ಎನ್ನತ್ತಾರೆ. ಕಂಬಳಿ ಗದ್ದಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಮೂರು ವೀಳ್ಯಗಳನ್ನು 
ಇಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಂಬಳಿಯನ್ನು ಹಾಸಂವವನು "ವಾಳೆಲೋರವನಂ', ಈ ವೀಳ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಂದಲೋರ ವೀಳ್ಯ, ಮಲ್ಲನಾಯಕನೋರ ವೀಳ್ಯ, ವಂಳೆಲೋರ ವೀಳ್ಯ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವು ಆಯಾ ಒಳಪಂಗಡಗಳ ಹಿರಿಯರಾದ ಮೂಲಪುರಂಷರ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ ತೋರುವ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಗೌರವ ಇದಾಗಿದೆ. ಆಯಾ ಒಳಪಂಗಡಗಳೆ 
ವಂಶಸ್ಥರಂ ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲೆರಡು ವೀಳ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಬಳಿ 
ಗದ್ದಿಗೆಯ ಮೇಲಿನಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಟ್ಟರೆ ಕೊನೆಯದನ್ನು ಕಂಬಳಿಯ ಅಡಿಯಿಂದ ಎತ್ತಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಜನಾಂಗದ ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ಮೂಲ ಪುರುಷರೂ, ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷರೂ 
ಆದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಶಬರಿ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಏಕಲವ್ಯ, ಬೇಡರ ಕಣ್ಣಪ್ಪ ೈನವರಂಗಳಿಗೆ 
ಯಾವ ಗೌರವದ ವೀಳ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದಿಡದಿರುವುದಂ ಅಚ್ಚರಿಯ ಸಂಗತಿ, ಜೊತೆಗೆ 
ಇವರನ್ನು ಅವರಂ ಪೂಜಿಸ ದೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಚಿತ್ರ: 


ಸಮಾಜದ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ ಮದಂವೆಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ "ಹರಿಣಿ' (ಪವಿತ್ರವಾದ 
ಕುಂಭ), ಧಾರೆ ಚಪ್ಪರ, ಹಸೇಟ್ಟೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ತಮ್ಮ 
' ಮನೆದೇವರಂಗಳ ಪೂಜಾರಿಗಳೇ ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನಲ್ಲ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇವರಲ್ಲಿ ಕುಲಾಚಾರದ ಕಟ್ಟುಗಳನ್ನ್ನ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ - ನಿಷೇಧಿಸುವ "ಕಟ್ಟೆಮನೆ? 
: ಗಳಿರಂತ್ತವೆ, ಇವನ್ನು ಇವರು "ಮ್ಯಾಸ ಮಂಡಲಿ'ಗಳಿನ್ನ್ನತ್ತಾರೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
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ಚಳ್ಳಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ನನ್ನಿವಾಳ, ಹಿರೇಹಳ್ಳಿ, ಗೌರಸಮುದ್ರ (ಐಹೋಜಿ ಮಠ) 


ಗಳನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಬಹಂದಂ. 


ಸತ್ತಾಗ ನಿರ್ವಹಿಸಂವ ಕವಗಳೆಲ್ಲೂ ತೆವರ್ಮಿ ದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದಂ - “ಸತ್ತವರನ್ನು ಸ ಶಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವಾಗ ಸ ಗಟ ಒಂದಂ 
ಮಣ್ಣನ ಮಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪಿಂಡವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೋ ಹೆಣದ ವಂಂಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾರ್ಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಸಿರಂ ಗಿಡದ “ಬುಡದಲ್ಲಿ ಪಿಂಡದ ವಂಡಿಕೆಯನ್ನಿಟ್ಟು 
ಸ್ಮಶಾನಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ೦ಡವರೆಲ್ಲರೂ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನೂ ಬೀರಿ ಆ ಅಡಕೆಯ 
ನಂಚ್ಚುನೂರಂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮೂರನೆಯ ದಿನ ಸತ್ತವನ ಸಂಬಂಧಿಕರು ಸಮಾಧಿ 
ಪೂಜೆ ಮಾಡಿ ವಂನೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದ ನಂತರ "ಕರಿ'ಯಂನ್ನೂ ತೀರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ 
ಸ ಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಿಧನವಾದನೋ ಆ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಟಗರುಮರಿಯನ್ನು ಬಲಿ 
ಮಾಡಂವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ “ಕರಿ'ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದೇ ಮಾಂಸದಿಂದ ಮನೆಮಂದಿಯೆಲ್ಲಾ 
ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿ ಉಣ್ಣುತ್ತಾರೆ. ತೀರಾ ಬಡವರಾದವರು ಕಟಂಕನಿಂದ ಟಗರಿನ ತಲೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಂಡಂ ತಂದಾದರೂ "ಕರಿ' ತೀರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕರಿ ತೀರಿಸುವ ಕವರ್ಣ ಮುಗಿಯಂ 
ವವರೆಗೆ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಆ ಮನೆಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಕೈಲಾಸ 


ಇ) 
ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಸತ್ತವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯ ತಾನಂಸಾರ ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. 713 


ಇ. ಥರ್ಸ್‌ಟನ್‌ರವರು ಕರ್ನೂಲು ಭಾಗದ ಮ್ಯಾಸಬೇಡರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ, 
ಅಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಅಪರಾಧಿ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಷ್‌ tribes) ಎಂಡು ಗಂರಂತಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ, 


“ಶೌರ್ಯ - ಸಾಹಸಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾದ ಈ ಜನಾಂಗದ ಅನೇಕರು ದರೋಡೆಕೋರ 
ರೆಂತಲೂ, ಸುಲಿಗೆಕೋರರೆಂತಲೂ ಕುಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದವರ. ಅವರು ಶಸ್ತ್ರಸಜ್ಜಿತರಾಗಿ 
ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲೂ, ಗಂಡ್ಡಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ತ್ತಾ, ಗ್ರಾವಂಗಳನ್ನು ಲೂಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಿಂಹಪ್ರಾಯರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು”4 ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಲತಃ ವೀರರೂ, ಬೇಟಿಗಾರರೂ ಆದಂತಹ ಈ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಪಾಳಯ 
ಪಟ್ಟುಗಳ ಅವನತಿಯ ನಂತರ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಟೆಗೆ 
ಜಗಿದ ನಿಷೇಧದಿಂದ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳಾದ ಇವರನ್ನು ಪರಿಸ್ಥಿ ಯೋ ಅಪರಾಧ 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಚೋದಿಸಿರಬೇಕಂ. ವರ ಅಪರಾಧಿ ಯು ಸವಮಾರ್ಥಿಸು 
ವಂತಹ ಗಾದೆಗಳು ಇಂದೂ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿವೆ. 


3 ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ಟಿ 


ನಾಗರೀಕ ಜನಾಂಗದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಗಿರಿ - ಕಂದರ, ಆರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತಹ 
ಈ ಜನಾಂಗ, ನಾಗರೀಕ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಹಜ ಒರಟಂತನದ ಜಾ ಅಸಹನ- 
ಅಪನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನ್ನ ಮೂಡಿಸಿರಬಹುದಂ. ತ ಜನಾಂಗ ಇಂದಂ ಗೌರವಯಂತ ನಡವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಇದ್ದರೂ - ಬೇರೆಯವರಂ ಇವರನ್ನೂ ಭಯಂಮಿಶ್ರಿತ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೇ ನೋಡಂ 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಜನಾಂಗದ ಕೆಲವು ಹಬ್ಬ ವಂತ್ತೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ. 
ಗುಗ್ಗರಿ ಹಬ್ಬ :'5 


ಹಿಂದೂಗಳಂತೆ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಹಬ್ಬಗಳನ್ನು ಇವರು ಆಚರಿಸಿದರೂ, "ಗಂಗ್ಲರಿ ಹಬ್ಬ' 
ಅವರನ್ನು ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವಷ್ಟು ವಿಶಿಷ ವಾಗಿದೆ. 


ತಮ್ಮ ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಹಂರುಳಿ, ತೊಗರಿ. ಹಲಸಂದಿ, 
ಜ್‌ ವಣಂತಾದ "ಗಂಗ್ಗ ರಿ" ಬೇಯಿಂಸಲಂ ಬರುವಂತಹ ದಿ ಿದಳ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನ್ನ 
ಬೆಳೆದರೂ, ಗುಗ್ಗರಿಹಬ್ಬ ಮಾಡಂವವರೆಗೂ ಒಂದಂ ಕಾಳನ್ನೂ ಬಳಸುವಂತಿಲ್ಲ, 
ಬೇಯಿಂಸುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ! [ಇಂಥದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಚರಣೆಯಂನ್ನು ಚಳ ಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಪುರ್ಲೆಹಳ್ಳಿ ಬಳಿ ಇರುವ ಚೆನ್ನವ್ಮ್ಮ ನಾಗತಿಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿರುವ “ಕ್ಯಾತಪ್ಪನ ಪರಿಸೆ'ಯಲ್ಲೂ 
ಕಾಣಬಹಂದು. ಈ ಹಬ್ಬ ನಡೆಯುವ ಒಂದಂ ತಿಂಗಳಂ ಈ ದೇವರಿಗೆ ನಡೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವ ಗೊಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮಾ ವಂನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಂರುಳಿ - ನವಣೆಗಳನ್ನ್ನ ಇಟ್ಟೂ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ; ಹಬ್ಬ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಬೇರೆಯವರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಂತ್ರಾರೆ. 
ಈ ದೇವರನ್ನೂ ಹಂರುಳಿ - ನವಣೆ ಹೊಲಗಳ ಮೇಲೆ ಕೊಂಡೊಯಬಜ್ಯವಂತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ! ಆದರೆ ಮ್ಯಾಸನಾಯಂಕರ ಯಾವ ದೇವರುಗಳಿಗೂ (ಕಾಟಂಲಿಂಗನನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು) 


ನವಣೆಯ “ತೊಂಬಟ' (ತಂಬಿಟ್ಟು) ಆಗಂವುದಿಲ್ಲ !] 


ಗಂಗ್ಗ ರಿ ಹಬ್ಬ ದ ದಿನ ಎಲ್ಲರೂ ತಾವು ಬೆಳೆದ ಈ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ತಂದಂ ದೇವ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸ ರೆ. ಬೇಯಿಂಸಿದ ನಂತರ ದೇವರುಗಳಿಗೆ “ಎಡೆ' ಹಾಕುತ್ತಾರೆ, 
ಹ. “ಪ್ರಸಾದ'ವೆಂದಂ ತಿನ್ನ್ನತ್ತಾ ವಯಂದಿನ ಗಂಗ್ಲರಿ ಹಬ್ಬ ದವರೆಗೂ ಬಳಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಾ ಹಬ್ಬವ ನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಪಂಗಡಗಳ ಮ್ಯಾ ಸನಾಯಕರಂ ಆಚರಿಸಿದರೂ ವಿಶೇಷ 
ಆಸ್ತೆಯಿಂಂದ ಹಬ್ಬ ಮಾಡುವವರು. 4 ಮಳೆಲೋರು. ಇವರ ವಂನೆದೇವರು ಮಾಕ 
॥ ನಡಂಕುನರಸಿಂಹಸ್ವಾ ಮಿ. ಇದಂ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೂಡ್ಲಿಗಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿದೆ. 
ಗಂಗ್ಲ ರಿ ಹಬ್ಬದ ದಿನ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಎರಾರು ಭಕ್ಕ ರಂ ಸೇರಂತ್ತಾರೆ, ಗುಗ್ಗರಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಕುಣಿಯ ಬೇಯಂಂತ್ತಿ ರಂವಾಗ, ಪಟ್ಟದ ಪೂಜಾರಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಆಂದಂ ಒಂದೊತ್ತಿ 


೨೫ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಲ್ಲಿದ್ದು, ಮಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ಬೇಯುತ್ತಿರುವ ಗಂಗ್ಗ ರಿ ಕೊಳಗದಲ್ಲಿ ಬರಿಕೆ ಓಯಲ್ಲಿ 
ಕೈಯಿಟ್ಟು ಗುಗ್ಗರಿಯನಲ್ನಿ ತಿರುವುತ್ತಾಳೆ! (ಸೌಟಂ ಮಾಡಂವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಈಕೆಯಂ 
ಬರಿಗೈ ಭಕತ ದೆ!) ಆಕೆಯ ಕೈ ಯಂಲ್ಲಿ ಬೊಬ್ಬೆ ಕೂಡಾ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ! 


ಇದೇ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. . ಗುಗ್ಗರಿ 
“ಎಡೆ'ಯನಂತರ ತೆ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಹೊರಗೆ ಹೊರಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗರ 
ತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಮವಾಗಿ ಇವರ ದೇವರಂಗಳೆಲ್ಲ "ಬುಟ್ಟಿ ದೇವರು"ಗಳು ಅಥವಾ 
“ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ದೇವರಂ'ಗಳಂ. ಗ ಇವನ್ನು "ದೇವಗಂಪಲಂ' ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ, “ದೇವ' 
ಇಸ್‌ “ದೇವರಂಗಳು', ಪ' ಎಂದರೆ ಪಟ್ಟಿ (ತಟ್ಟಿ ) ಅಥವಾ ಹೆಡಿಗೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವನ್ನು "ಪುಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹ (ದೇವಗಂಪಲ))' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದುಳಿದ 
ವರ್ಗದ ಜನಗಳ ಬಹಳಷ್ಟು ದೇವರುಗಳಂ ವಾಸ ಮಾಡಂವುದಂ ಇಂತಹ ಪುಟ್ಟೆ, ತಟ್ಟಿ, 
ಹೆಡಿಗೆ ಅಥವಾ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳಲ್ಲೇ. [ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶ್ರೀಶೈಲದಿಂದ ಮ್ಯಾ ಸನಾಯಕರಂ 
ವಲಸೆ ಬರುವಾಗ ತವ್ಮೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತವ್ಮೂ ಹನ್ನೆರಡಂ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ದೇವರುಗಳನ್ನು 
ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತರುತ್ತಾರೆ] ಊರು ನಾಯಂಕರು ಮಾರಮ್ಮನನ್ನು ತಟ್ನಿ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಬೀದಿ ತಿರುಗುತ್ತಾ ಭಿಕ್ಷೆ ಎತ್ನಿವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, 
ಬೆಸ ರು ಜೋಕುಮಾರ ನನ್ನು ತೂರುವ ಪುಟ್ಟಿ ಅಥವಾ ಮೊರದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ವೆಂರೆಸು 
ವುದನ್ನು ನೋಡಬಹಂದಂ. 


ಊರ ಹೊರಗೆ ಕರೆದಂಕೊಂಡು ಬಂದ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆ ನಿಲ್ಲಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಗೆ “ಎತ್ತಿನ ಕಿಲಾರಿ” (ದೇವರುಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ದನಗಳನ್ನು ಕಾಯುವ 
ಪವಿತ್ರ ಕಾಯಕ ಮಾಡುವ ಪೂಜಾರಿ. ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರಾದ 
ಗಾದಿರಿ ಪಾಲನಾಯಕ ಮತ್ತೂ ಜಗಲೂರು ಪಾಪನಾಯಕ ಅವತಿ ಎತ್ತಿನ ಕಿಲಾರಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರು) ಕೆಲವು ದೇವರ ದನಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ತಂದಂ ಕಲೆಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಬರುವ ಈ ಬುಟ್ಟಿ ದೇವರುಗಳನ್ನು “ಉದಿ' ಎಂದೂ, ಬಂದು ಸೇರುವ ದೇವರ ದನ 
ಗಳನ್ನು “ಪದಿ' ಎಂದೂ, ಇವೆರಡೂ ಸೇರುವುದನ್ನು "ಉದಿ-ಪದಿ'ಗಳ ಸೇರಂವಿಕೆ 
ಎಂದಂ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹಂದಿ ಚೀಟಿ : 


ಗರಡಿ ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲಕ ದ ಢವಾದ ಮೈಕಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಮೆ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಇವರು ಪ್ರಾಣದ ಹಂಗು ತೊರೆದು ಬೇಟೆಯಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಹಸ್ತರು 


ಎಂದು ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಸಪೇಟಿ ಭಾಗದ ಮ್ಯಾಸಬೇಡರ ಬಗೆ ಗ ಥರ್ಸ್‌ 
ಟನ್‌16 ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ, ತ 


೨೬ 
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(ವಂಸ್ಲಿಂರಂ “ಹಲಾಲು' 


` ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ ; ಇದಂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 


ಚಳ್ಳಕೆರೆಯ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು "“ವರ್ಷದಡಂಕಂ ದಿನ' 
(ಯಂಗಾದಿ ಹಬ ದ ಎರಡನೆಯಂ ದಿನ) ನೂರಾರು ಯಂವಕರು, ಮುದುಕರಂ ಕೆ ಓಯಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತಿ, ಭರ್ಜಿ, ಈಟಿ, ಗಂಡುಗೊಡಲಿ, ಚಿಪ್ಪುಗೊಡಲಿ, ಕೊಡಲಿ, ಕುಡಂಗೋಲು, 
ಮಚ್ವಿ, ಕೋವಿಗಳನ್ನ್ನ ಹಿಡಿದು. ಊರ ಹೊರಗಿರಂವ “ಸೀಮೆಜಾಲಿ' (ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಜಾಲಿ)ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಂವ ಹಂದಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಹಾಹಾಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಕೇಕೆಹಾಕಿ 
ಅಬ್ಬರಿಸುತ್ತಾ, ತಪ್ಪಡೆಯ ರಿಂಗಣ ಕುಣಿತಕ್ಕ ಆವೇಶಭರಿತರಾಗಿ ಕಂಣಿಯಂತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಬೇಟಿ ಸಿಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬರಿಗೈಯಲ್ಲಿ ವಂನೆಗೆ ಮರಳುವಂತಿಲ್ಲ! ಕೆಲವು 
ಬಾರಿ ಎರಡಂ ವರು ದಿನಗಳಾದರೂ ಬೇಟಿ ಸಿಗದಿರುವ ನಿದರ್ಶನಗಳೂ ಉಂಟಂ. 


ಕೆಲವು ಸಾರಿ ಒಂದೇ ಬೇಟೆಯನ್ನು ಎರಡು ಊರಿನವರು ಬೇಟೆಯಾಡಿದಾಗ 
ಬೇಟೆ ಯಾರಿಗೆ ಸೇರಬೇಕು ಎಂಬಂದರ ಬಗ್ಗೆ "ಕಿರಾತಾಜ್ಣನೀಯಂ'ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾರೂ ಬೇಟೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲು ತಯಾರಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಇದಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಹಂದಿಯಲ್ಲಿ ಊರಿನ "ಹಂಲುಸಂ' ಅಡಗಿದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇರಂವುದರಿಂದ ಯಾರೂ 
ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳಲು ತಯಾರಿಲ್ಲದೆ ದೊಡ್ಡ ರಗಳೆಗಳೇ ನಡೆಯಂತ್ತವೆ. 
ಕೊನೆಗೆ ಬೇಟೆಗೆ ಹೋದವರೆಲ್ಲಾ ಬೇಟೆಯನಲ್ನ - ಒಂದೊಂದು ತಂಂಡಂ ಸಿಕ್ಕರೂ ಸರಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸವಂವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂತಹ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರ ವೃತ್ತಿಯಾದ ಬೇಟೆಯಂ 
ಖುಷಿಯನ್ನು ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವರ್ಷದ ಬೇರೆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಲೆಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮೊಲಗಳ ಬೇಟೆಯಾಡಿಕೊಂಡಂ ಅಲ್ಲೇ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ 


ಊಟವರಾಡಿ ಬರುವುದಂಂಟಂ. 


ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯೋದು :'? 

ಇದಂ ಐದು - ಹತ್ತು ವರುಷಗಳಿಗೊವ್ಮೊೆ ನಡೆಸುವ ಅಪರೂಪದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ತವಂ್ಧ ವಂನೆದೇವರನ್ನು, ಇಷ್ಟದೇವತೆಯನ್ನೂ ಬೆಳಗಿನ ಜಾವವೇ 
“ಹೊಳೆ'ಗೆ ಹೊರಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯಲು ಬಳಸುವುದಂ 
ಅಚ್ಚ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಹೋತವನ್ನು ಮಾತ್ರ! ಇದರ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದು ಬೇರೆ 


ಬಣ್ಣದ ಕೂದಲು ಇರಕೂಡದಂ |! (ಮೇಕೆ ಅಥವಾ ಕಂಠರಿಯನ್ನು ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 


ಬಳಸಂವಂತಿಲ್ಲ.) ಇದನ್ನೂ “ಪೋತರಾಜ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ 


ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬೇಕಂ. ಹೋತವನ್ನು ಅಂಗಾತ ವಂಲಗಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಮಾಡಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ) ಅದರ ಕಂತ್ತಿಗೆ ಕೊಯ್ಯ್ಯತ್ತಾರೆ. 
ಅದರ ಕುತ್ತಿಗೆ ಕೊಯ್ದ ನಂತರ "ಸೂರ್ಯನಿಮೊಕ್ಕು' (ಸೂರ್ಯನ ನವಂಸ್ಕಾರ) 
ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ತಂದಂಕೊಟ್ಟ "ಯರವಂಂಚ 


೭ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ೨ 


“ಎಸೆ 
ನಾಯಂಕ'ನಿಗೆ ತೋರಂವ ಗೌರವ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 'ವಾಸಿ ಕೊಯ 
ವುದು ಅಥವಾ ನೋಮು ತೀರಿಸುವುದಂ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ವ _ ಖಿ 
ಈ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುವವರಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣ - ತವ್ಮು ಂದಿರು ಇದ್ದಾಗ ವಾಸಿ 
ಇ 
ಕೊಯ್ಯುವ ಮೊದಲ ಹಕ್ಕು ಅಣ್ಣನದಂ, ನಂತರದ್ದು ತಮ್ಮನದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೆಚ್ಚು haere ದೊಡ್ಡ ರಾದ್ಮಾ ೦ತವೇ ಇರ ದ್ದೆ 


ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಪಾಳಯಗಾರರ ವರೂಲಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸೂರೆದೇವಿನ ಪಾಪ 
ನಾಯ್ಕ ನಿಗೂ, ನಿಡುಗಲ್ಲಿನ ಹೊಟ್ಟೆ ಳನಾಯ್ಯ ನಿಗೂ ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿವಾದ 
ಗಳಂ ನಡೆದ ಸೂಚನೆ ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಬಬೈ ರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ.18 


ಹಟ್ಟಿ ಪಾಳಯಪಟ್ಟಿ ಗೆ. ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದಸ್ತಾವೇಜೊಂದರ ಪ್ರ ಕಾರ1* ಯರ 
ಸ | ಕಾಕಳಕಂಮಾರ (ಇವನನ್ನು ದಸ್ತಾವೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕಾಕಂಮಂಚಿಕುಮಾರ 
ಎಂದಂ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವನೇ ಹಟ್ಟಿ ಪಾಳೆಯಪಟ್ಟಿನ ಮೂಲಪುರುಷ) ಇಬ್ಬ ರೂ 
ಅಣ್ಣ - ತಮ್ಮಂದಿರು. ಯರಮಂಯ ಘೋ. ಆರ ಕಪಬಣ್ಣದ ಹೋತ, re 
ಕುಮಾರನದಂ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಹೋತ, ಅಣ್ಣ ಯರವನಾನನಾಯಚ ವಾಸೆಕೊಯ್ಯ ಲು 
ಬರುವುದಂ ತಡವಾಯಿತೆಂದಂ ಆತನ ಪ್ರಥವಂ ಹಕ್ಕನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಕಾಕಳನಾಯಕ 
ಸೆ ಕೊಯ್ದ” ನಂತರ ಬಂದ ಯರವಂಂಚನಾಯಕ ತನಗೆ ಅವಮಾನವಾಯಿತಂ 
ಎಂದು ದುಃಖಿತನಾಗಿ "ಒಂದೇ ಕಾಯಿಂ - ಒಂದೇ ಹೋತ - ಒಬ್ಬನೇ ಹುಡುಗನಿಂದ 
ಏಳುಬಾರಿ ವಾಸೆಕೊಯ್ದ'. ಪ್ರತಿಸಾರಿ ಕಷ್ಟ: ಹೋತ ಬದಿ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು, ಒಡೆದಕಾಯಿ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು, ಸತ್ತ ಹಂಡುಗ ಬದುಕಂತ್ರ್ತಿದ್ದ ! 
ಈ ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯಲಂ ಬಳಸಿದ ಹುಡುಗ 'ಕಂಗುರಿ ಗೊಲ್ಲರವನಾಗಿದ್ದನು. ಆದರೆ 
ಅವನಂ ಸಾಯದೆ ಕೆಂದಕುರಿ ಅವನ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿತ್ತಿ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಖುದಾಪುರದ ಬೋರೆದೇವರ ಮೊದಲ ಮೀಸಲು ಪೂಜೆ ಆ ಜನಾಂಗದವರಿಗೇ ಸಲ್ಲ 
ಬೇಕೆಂದು ಶಾಸನ ಮಾಡಿದ ವಿವರ ವಂತ್ತೊಂದು ದಸ್ತಾವೇಜಿನಲ್ಲಿ20 ನೋಡಬಹುದಂ. 


ತನ್ನ ಸತ್ಯ ತೋರಿದ ಯರಮಂಚಿನಾಯಕ, ಅವಮಾನವಾದ ಮೋಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಇರ 
ಬಾರದೆಂದು ಹೊರಟಂ ವೇದಾವತಿ ನದಿ ದಾಟಂತ್ತಿರುವಾಗ, ಈ ಸಂದ್ರಿ ತಿಳಿದ ಸಮೀಪದ 
ಗೌರಸವಂದ್ರ (ಆಗ ಇದಂ "ಏವೋಜಿವಂಠ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದು , ಮ್ಮಾಸ 
ಮಂಡಲಿಯ ಒಂದಂ ಪ್ರವಂಂಖ ಕಟ್ಟೆವಂನೆಯಾಗಿತ್ತು) ಮ್ಯಾಸರು - “ಯರವಂಂಚ 
ನಾಯಕನನ್ನು ಹೀಗೇ ಬಿಟ್ಟರೆ ಊರು ನಾಯಕರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಬಿಡಂತ್ತಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, 
ಹೋಗಿ ಹಿಂತಿರುಗಂವಂತೆ ಬೇಡಿಕೊಂಡರಂ. ಆಗ ಅವನು `ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಎದುರು 


ಸ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


'ಆಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಮಾತ್ರೆ ನಾನು ನಿಮ ಮನ್ನ ಸೇರುತ್ತೇನೆ" ಎಂದ. ಆದಕ್ಕೆ ಅವರೆ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲದೆ ತವ್ಮ್ಮ ಮ್ಮಾಸಮಂಡಲಿಗೆ ನಾಯಂಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 


| ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷನಾದ ಯರಮಂಚನಾಯಂಕ “ಒಂದೇ ಜೊ ೀತಿಗೆ ಕುಲ ಗೋತ್ರ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರನೂ ಒಂದೇ “ಮುಕ್ಕು' (ನಮಸ್ಕಾರ) ವಂಂಗಿಸ್ತೀನಿ” ಎಂದಂ 
ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ವ ಮಾಡಿದ. ಗೌರಸವರುದ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮಾರವ್ಮಾನ ಜಾತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ - ಗೌರಸಮುದ್ರ ಊರೊಳಗಿನಿಂದ ತುಮ್ಮಾಲಿಗೆ ಮಾರಮ್ಮ ಬಂದು ಕೂತಾಗ 
'ಆಕೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಕಾಣಂವಂತೆ ಏಳುಸ್ತಂಭದ ದೀಪಸ ಸಂಭ ನೆಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ 
“ಜ್ಯೋತಿ” ಇಟ್ಟಾಗ ಕುಲಗೋತ್ರ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಕೆ ಓ[ಮುಗಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮೆರೆದ. ವಾಸೆ ಕೊಯ್ದಾಗ ಮಾಡುವ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ 

*ಸೂರಗ್ಯನಿ ಮೊಕ್ಕು' ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿಂದೆ ಈ ಕತೆ ಇರುವುದನ್ನು ಅರಿಯಬಹಂದಂ. 


ವಾಸೆ ಕೊಯ್ದ ನಂತರ ಮಾಡಿದ ಮಾಂಸದ ಅಡುಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣ-ತಮ್ಮಂದಿರಿಗೆ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಒಂದರಿ ಸಣ್ಣ ತಂಂಡು ಮಾಂಸವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಾವೇ ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ! ಈ ಮಾಂಸವನ್ನು ಇವರು "ಬಂಗಾರದ ತಂಂಡು' 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಾಂಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಂದ ನಂತರ ಉಳಿಯಂವ 
, ಎಲುಬು - ವಳೆಗಳನ್ನೂ ಬಿಸಾಕಂವುದಿಲ್ಲ! ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಗುಂಡಿ 
ತೆಗೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೋತನ ತೊಗಲು (ಚರ್ಮ), ಮೂಳ, ತಟ್ಟೆ ತೊಳೆದ ನೀರಂ, 
ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯುವಾಗ ವಂಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಚೆಲ್ಲಿದ ರಕ್ತದ ಮಣ್ಣನ್ನು, ಕೊನೆಗೆ ಕೈಯಲ್ಲಿಯ 
ಜಿಡ್ಡನ್ನು ತೊಳೆದ ಸೋಪಿನ ನೀರನ್ನೂ ಸಹ ಆ ಗುಂಡಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಮಣ್ಣ ವಂಚ್ಛಿ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಕಳ್ಳೆಹಸೆ ಹಾಕಿ ಗುಂಡು ಹೇರುತ್ತಾರೆ. ವಾಸೆ ಕ್ರಿಯೆ ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ನ 
ವಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಮೂಳೆಗಳನ್ನ್ನ ನಾಯಿ - ನರಿ ಮುಟ್ಟಿ 
ಅಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಬಾರದು ಎಂಬುದೇ ಈ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ. 


ಆದರೆ ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಗೌರಸವಂಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ 
ತಪ್ಪದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌರಸವಂದ್ರದ ಮಾರಮ್ಮನ ಹಬ್ಬ ವಂಂಗಳವಾರ ಎಂದರೆ, 
ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಗಂರಂವಾರವೇ ಇವರಂ ಬೊಮ್ಮೊಲಿಂಗ ದೇವರ (ಈತನನ್ನು ಮಾರವ್ಮೂನ 
ತಮ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ) ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗದ ಗಂಡಿ'ಯ ಬಳಿ ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಯತ್ತಾರೆ. 


ಢಿಕ್ಕಿ ಹಬ್ಬ: 


ಚಳ್ಳ ಕೆರೆಯಿಂದ ವಾಯುವ್ಯ ಕ್ಕೆ 8 ಕಿ.ಎೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ನನ್ನಿ ವಾಳ ಮ್ಮಾ ಸ 
ಬೇಡರ ಒಂದು ಪ ಗ್ರವಂಂಖವಾದ ಸಲೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕೇಂದ್ರ. ನನ್ನಿ ವಾಳದ 
ಸಂತ್ತ 2-3 ಕಿ.ಮೀ.ಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಾ ರಂ ಮ್ಯಾ ಜಂ ಹಟ್ಟಿ ಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ಹ್‌ 


ಅಪರೂಪಕ್ಕೆ ಢಿಕ್ಕಿಹಬ್ಬ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಸುತ್ತಿನ ಹೆಟ್ಟಿಗಳಿಂದ 12 ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ದೇವರಂ 
ಗಳು ಸೇರಂತ್ತವೆ. 12: ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ದೇವರುಗಳಲೊಂದಾದ ಒನರಕೇನರನಿ ತೆಂಗಿನ 
ಕಾಯಿ ಸೇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಆ ದೇವರಿಗೆ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಂ ಒಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ! ಆದರೆ 
"ತಲೆ'ಯನ್ನೇ “ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಂ' ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಹರಕೆ ಹೊತ್ತ ಅತ್ತೆ - ಸೊಸೆಯಂರಂ 
ಅಂದರೆ ನೆಂಟರಂ - ಭಂಟರು, ಒಬ್ಬರ ಜುಟಲ್ಲ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರು ಹಿಡಿದಂ ಒಬ್ಬ ರ ತಲೆ 
ಗೊಬ್ಬ ರು “ಫಟ್‌ - ಫಟ್‌' ವ “ಢೀ' ಕುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯಂ 'ಮೂಲಕ 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿಂ ಅರ್ಪಿಸಿದ ತೃಪ್ತಿ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಸೋತವರು ಗೆದ್ದವ 
ರಿಗೆ ಕಜ್ಮಾಯ ಕೊಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಆಟವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಊರಿನ 'ಮತ್ತೊ ಂದಂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ - ಈ ಊರಿನ "ಹೊಲ - ಮೇರೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾಗೆಯೂ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ! ಹಿಂದೆ ಮಾಂತ್ರಿಕನೊಬ್ಬ ಆ ರೀತಿ 
"ಕಟ್ಬ್ಬಿ' ಮಾಡಿದ ಕತೆ, ಢಿಕ್ಕಿ ಹಬ್ಬದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಡುವ ಸೋಬಾನೆ ಪದ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹಂದಂ. 


"ಸುಂತಿ? ; 


ನನ್ನಿವಾಳದ ಸಂತ್ತಿನ ಮ್ಯಾಸಬೇಡರಂ ವಂಂಸ್ಲಿಂರಂತೆ "ಸಂಂತಿ" ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪಾಲಿಸಂವುದಂ ಅತ್ಯ ೦ತ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ವಿಷಯಂ. ಇದರ ಹಿಂದೊಂದಂ 
ಕತೆಯೇ ಇದೆ. ನನ್ನಿವಾಳವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ದೊರೆಯೊಬ್ಬ `ನನ್ನೆವ್ಮು' ಎಂಬ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಂಗಸಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಇಟಂ್ಬಕೊಂಡಿದ್ರನಂತೆ. ಆಗ ನನ್ನಿವಾಳವನ್ನು- 
ನಂದಿವಾಳ ಎನ್ನೂತ್ತಿದ್ರರುಂ (ಈ ಊರಿಗೇ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ ಇರುವ ಸಂಮಾರು ವರಂ 
ಸಾವಿರ ಅಡಿ ಎತ್ತರವಿರುವ ಬೃಹದಾಕಾರವಾದ ಪರ್ವತ "ನಂದಿಯ ಭಂಜ'ವನ್ನೇ 
ಹೋಲುವುದರಿಂದ ಇದಂ `ನಂದಿವಾಳ' ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದಂ.) ಈಕೆ ದೊರೆಯಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಶಾಶ್ವತಗೊಳಿಸುವಂತೆಯೂ, ತಮ್ಮಾ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಕ ಕಳ ಬತ್ತ್‌ ಮಾಡಬೇ ಕೆಬಂದಾಗಿಯ ಕೇಳಿದ್ದರಿಂದ ರಾಜ 


ಊರಿನ ಹೆಸರನ್ಲಿ "ನನ್ನಿವಾಳ'ವೆಂದು ಬದಲಾಯಿಸಿ, ಎಲ್ಲರೂ ಸುಂತಿ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಬೇಕೆಂದಂ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ. 


ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಂತಿ ಮಾಡಿದ ಹುಡಂಗರನ್ನು ಗ್ರಾವಂಕ್ಕೆ ಮೈಲಿಗೆ 
ಯಾಗಂತ್ತದೆಂದಂ ವಂನೆಯಲಲ್ಲಿ ಇಟಂ್ಬಕೊಳ್ಳದೆ ಊರ ಹೊರಗಿನ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇಡುತ್ರಿ 
ದಧ್ವರು. 'ಸಂಂತಿ' ಮಾಡಿದ ನಂತರದ 22 ದಿನಗಳವರೆಗೂ ಇವರಿಗೆ ಊರೊಳಗೆ 
ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ. ಕಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಣ್ಣು - ಹಂಪಲಂಗಳನ್ನು ತಿಂದುಕೊಂಡಂ, ಊರಿ 
ನಿಂದ ಬರುವ ಬುತ್ತಿಯನ್ನೂ ಉಂಡುಕೊಂಡಂ ಕಾಲ ಕಳೆಯಬೇಕಿತ್ತು. 


೩೦ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಈಗಲೂ ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಜನ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಆದರೆ ಈಗೀಗ ನಾಗರೀಕ ತರುಣರು ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ ನ್ನು ನಾವೇಕೆ ಅನಂಸರಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದಂ ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತಿ ದಾರೆ. 


ಆದರೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅವಶೇಷ ಎನ ವಂತೆ - ಒಂದು 'ಬಟ್ಟಲು 
ಅಡಕೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದಂ ವೀಳೆಯದ ಎಲೆ ಇಟ್ಟು, ಅದರ ಮೇಲೆ ಪುರುಷ ಜನವರ 
"ತುದಿ ಚರ್ಮವನ್ನು ಇರಿಸಿ, ಅದರ ಮೇಲೊಂದು ಅಡಕೆಯ "ಚೂರನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಜಜ್ಜುವ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೊಲದ ಓಟ ; 


ತುವಂಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗಂಬ್ಬಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮಂಚಲದೊರೆಯ ಬಳಿ ಇರುವ 
ವೀರಮಂಚ್ಚಿಗನಹಳ್ಳಿಯ "ಕಂಬದ ರಂಗ'ನ (ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ) ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
ವಿಚಿತ್ರ ಆಚರಣೆ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ನಾಯಕ ಜನಾಂಗ (ಇಲ್ಲಿ "ಮಂಚ್ಛಲೋರಂ” 
ಎಂಬ ಬೆಡಗಿನ ಜನಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಾರೆ) ಒಂದು ಮೊಲವನ್ನು ಹಿಡಿದು ತಂದು ಅದರ 
ಕಂತ್ತಿಗೆಗೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಕಂಬದರಂಗನ ತೇರು ಎಳೆಯಲು 
| ಸಿದ್ಧತೆ ಮಾಡಿದ ನಂತರ, ಆ ತೇರಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸುಮಾರು ಒಂದಂ ಫರ್ಲಾಂಗ್‌ ದೂರ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಗೆಜ್ಜೆ ಕಟ್ಟಿದ ಮೊಲವನ್ನು ಹಿಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಜಾತ್ರೆಗೆ ಬಂದ 
ಜನ ತೇರಿಗೂ - ಮೊಲ ಹಿಡಿದವನಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ದಾರಿ ಬಿಟ್ಟು ಮೊಲದ ಚು 
ನೋಡಲ ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ. ಮೊಲ ಹಿಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅ 
ಗಾಬರಿಯಿಂದ ಫೇರಿ ಕೀಳುತ್ತಾ ರಥದತ್ತ 'ಓಡತೊಡಗುತ್ತದೆ. “ಜನ ಸಳ” 
ಹಂಚ್ವೆದ್ದರಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮೊಲ ಜನಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಡಿಗೆ ಓಡು 
ತ್ತದೆ, ನಂತರ ತೇರು ಎಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 


— 


ವಂತ್ತೆ ಎಂದಾದರೂ ಬೇಟೆಯಾಡುವಾಗ ಆ ಗೆಜ್ಜೆ ಕಟ್ಟಿದ ಮೊಲ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕರೆ ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನೂ "ದೇವರ ಪ್ರಾಣಿ” ಎಂಬ ಗೌರವದಿಂದ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬೇಟೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕಾದ ದಯಾ - ಮಾನ 
ವೀಯತೆ - ಪಾವಿತ್ರ್ಯಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂವಂತಿದೆ. 


2. ಊರು ನಾಯಕರು : 


ಈ ಜನಾಂಗ ಬಳ್ಳಾ ರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೂಡ್ಲಿ ಗಿಯಲ್ಲಿ, ತುಮುಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪೂರ್ವ 


ಭಾಗದ ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಇದ್ದಾರೆ. (ಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಊರುಗೊಲ್ಲರು 
'ಎಂಬುದೊಂದಂ ಪಂಗಡವಿದೆ. ಇವರು ಹಿಂದೆ ರಾಜನ ಖಜಾನೆಯ ಕಾವಲುಗಾರರಾಗಿ 


೩೧ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಖಜಾನೆ ಇಲಾಖೆ ಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ “ಗೊಲ್ಲರ್‌” ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು). 


ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರಿಗೆ ಸಹಜಕಾಯಕವಾದ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಅಂಜಿ ವಂನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದ 
ಈ ಜನಗಳನ್ನು ಕುಲಾಚಾರದ ಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಗಿಟ್ಟು, ಹಟ್ಟೆಗಳಿಂದ ಇವರನ್ನೂ 
ಉಚ್ಚಾಟನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ, ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ನಾಗರೀಕ ಜನಗಳ ವಂಧ್ಯೆ ಬಂದಂ 
ಬದಂಕಬೇಕಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಇವರನ್ನು "ಊರು ನಾಯಃರು' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಯಿತೆಂದಂ 
ಹಿರಿಯರೊಬ್ಬರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇನ್ನೊಂದಂ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ - ಮ್ಯಾಸಬೇಡರಿಗೆ ನಿಷಿದ್ಧವಾದ ಕೋಳಿ, 
ಹಂದಿ ಸೇವನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಜಾತಿಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಲಾಯಿತಂ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಅದೇನೆ ಇರಲಿ - ಈ ಜನ ಊರುಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ನಾಗರೀಕತೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನೂ ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾಗರೀಕ ಜನಾಂಗದ 
ರೀತಿ - ನೀತಿಗಳನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವ ಈ ಜನಗಳ ವಂದಂವೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟ 
ಜನಾಂಗದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದು. ಮ್ಯಾಸನಾಯಂಕರು ಇವರೊಂದಿಗೆ 
ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ (ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಯುವಕರು ಈ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನೂ 
ವಯರಿಯಬತ್ತಿದ್ದಾರೆ), ಆದರೆ ಊರು ನಾಯಕರು - ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ಕಾತುರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಜನಾಂಗದ ಆರಾಧ್ಯ ದೈವ -ವಂಲೆವಂಹದೇಶ್ರ ರ, 


ಇವರಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ಲಿಗಿ ಭಾಗದ ಕೆಲವು ವರ್ಗದವರಂ ವಿಜಯನಗರದ ಆಚ್ಯಾತದೇವ 
ರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಭೋಗದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿದ್ದರು. ವಿಜಯನಗರ ಪತನಾ 
ನಂತರ ಬೀದಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಈ ಜನ ಕೂಡ್ಲಿಗಿಯಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾಗಿ ನೆಲಸಿದ್ಧಾರೆ, ನಾಟಕ ಕಲೆ 
ಯಿಂಂದ ಉದರಪೋಷಣೆ ಮಾಡಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನೂ ಕೆಳಹಂತದಲ್ಲಿರಂವ ಜನ - ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಉರಂವೆಂ ಬಾರಿಸುತ್ತಾ, 
ಹೊತ್ತಾಡೋಮಾರಮ್ಮನನ್ನು (ಈಕೆಯನ್ನು ಗಾಳಿ ಮಾರಮ್ಮ , ಉರಿ ಮಾರಮ್ಮ 
ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ) ಹೊತ್ತು, ವೆಂ ಗೆ ಚಾಟಿಯಿಂಂದ ರಕ್ತ ಬರುವಂತೆ ಹೊಡೆದಂ 


ಕೊಂಡಂ, ಜನಗಳಿಂದ ಕಾಳಂ-ಕಡಿ ಪಡೆದು ಜೀವನ ಮಾಡಂವ ಚಿಂತಾಜನಕ ಪರಿಸಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಶಿ 


೩೨ 
ಕ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ, 


3. ಪಾಳೆಯಗಾರರು: 


ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತ ಸಾ ನಲ್ಲಿರುವ ಜನಾಂಗ ಇದು. ಇವರು 
ಮೂಲತಃ ಮ್ಯಾಸಬೇಡರಾಗಿದ್ದರೂ ತಾವು ಪಡೆದ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ದೆಸೆಯಿಂದ 
“ಪಾಳಯಂಗಾರರು' ಎನಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಇ ವರನ್ನು ಇಂದೂ "ದೊರೆಗಳಂ' ಎಂದೇ 
ಕರೆಯಂಂತ್ರಾರೆ. 


“ಭಾರತಕ್ಕೆ ಧಾಳಿಯಿಟ್ಟ ವಯಸ್ಸಿಂರಿಂದ ತವ್ಮ ಜನಗಳ ಮಾನ - ಪ್ರಾಣ - 
ಧವರ್ಣವನ್ನು ಕಾಪಾ ಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಂ ಪಾಳಯಂಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಪತೆ ್ರಿದವರೇ "ಪಾಳಯಂ 
ಗಾರರು' ಎನಿಸಿಕೊಂಡರು”ಜ ಎಂಬಂದಂ ಹರತಿ ಎ ಚುಕು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 


“ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಉದಯಂವಾದದ್ದಂ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನಾನಾಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ ತಾವೇ ನೇರವಾಗಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟ 
ಪ ಕಂಡಂಬಂದಾಗ, ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಔಟರ್‌ ಉಸ್ತಿವಾರಿ ಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು, ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಿ ಮಾಡಲಂ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ 
ಕೆಲವು ಬಲಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ನೇವಿಂಸುತ್ತಿದ್ದರು. . ಈ 
ಸಾಮಂತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಕ್ರವೆೀಣ ಪಾಳೆಯಂಗಾರರೆನಿಸಿಕೊಂಡರಂ?2* ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ 
` ತೆಲಗಾವಿಯವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅತ್ಯಂತ ಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿದೆ. 


ವಿಜಯನಗರ ಪತನಾನಂತರ ತಮ್ಮನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರರೆಂದಂ ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡ 
ಇವರಂ ತಮ್ಮದೇ ಪಾಳಯಂಪಟ್ಟೂಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಮರದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರದಂರ್ಗದ 
ಪಾಳಯಂಗಾರರು ಪ್ರವಂಖರಂ. ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಪಾಳಯಗಾರರ ಖಾಸಾ ವಂಶಸ್ಥರಾದ 
ಚಳ್ಳಕೆರೆಯ ಶ್ರೀ ಪಿ. ಆರ್‌. ವೀರಭದ್ರನಾಯಂಕರ ವಂನೆತನದವರಂ, ಚಳ್ಳೆ ಕೆರೆಯ 
ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಯಾದ “ಚಳಕೇರಮ್ಮ'ನಿಗೆ, ಆಕೆಯ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ "ತಾಳಿಭಾಗ್ಯ: 
ಕೊಡಂವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವೊಂದಂ ಇದೆ. 


ಉತ್ಸವದ ಮೊದಲ ದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಳಾದ ದೇವತೆ ತನಗೆ ಮೋಸ ಮಾಡಿ 
ಮದುವೆಯಾದ ಅಸ ಶ್ಯ ಗಂಡನನ್ನ ಕೋಣನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಲಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾ ಳಿ, 
ಕಳೆದ ವರ್ಷದ ಹತ್ತ ಹಾಕಿದ್ದ ಮಾಂಗಲ್ಯ ವನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಆಕೆಯನ್ನು ವಿಧವೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆ ದಿನ - ಕಡಿದ ಕೋಣದಿಂದ ತೆಗೆದ ಕೊಬ್ಬಿ ನಿಂದ ದೇವಿಯ 
ಎದಂರಿನ "ದೃಷ್ಠಿ ಕಂಬ'ದ ಬಳಿ ದೀಪ ಉರಿಸುತ್ತಾ ರೆ, :. ಇದರಿಂದ ಆಕೆಗೆ ತನ್ನ ep 
ನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿದ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಸಿಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ. ಅಂದಂ ಆತೆ ಗಡ್ಡವನ್ನು 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡ ವಿಧವೆಯಂತಿರಂತ್ತಾ ಛೆ, ವಂತ್ರೈೆ ಮೂರನೆಯ ದಿನ - ಆಕೆಗೆ ತಾಳಿಯ 


ಕಿ, 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಧಾರಣೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸುಮಂಗಲಿಯಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಈ ತಾಳಿಯನ್ನು ಇವರು ಮನೆ 
ದೇವತೆ ವಂತ್ತು ವಂನೆಯ ಹೆಣ್ಣ ಮಗಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಪಾಳಯಗಾರರ ವಂದಂವೆಯಂ ರೀತಿ - ರಿವಾಜಂಗಳು ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ವಧಂ - ವರರ ಸುತ್ತ ಅಗ್ನಿಕಂಂಡ ರಚನೆಯ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಇಡುತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನೇ ಇವರು “ಹಸೆಕಟ್ಟೆ' ಎನ್ನೂವುದಂ. ಈ ಹಸೆಕಟ್ಟೆಗೆ 
ಹಾಕಿರುವ ಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿ "ಹತ್ತಿ - ಆಲ- ಅರಳಿ - ಮಾವು'ಗಳ ಕೊನೆಗಳನ್ನ್ನ ಒಳಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಸೆಕಟ್ಟೆ ಏರುವ ಮುನ್ನವೇ ವರನಿಗೆ “ಯಂಜ್ಲೋಪವೀತ' ಧಾರಣೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು "ಮಂಂಜಿ ಅಥವಾ ನಾಂದಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಇರಂವಂತೆ ಇವರಿಗೂ “ಯಷಿಗೋತ್ರ'ಗಳಿದ್ದಂ, ಹೆಚ್ಚ ಕಡಿವೆಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ರೀತಿ- ನೀತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ತೋರುತ್ತಾರೆ. 


ಇವರ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧ ಪಾಳಯಂಗಾರರೊಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀವಿಂತವಾಗಿದೆ. 
ಇವರಿಗೆ ದೊರೆತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳೇ ಹೇಗೆ “ಜಾತಿ'ಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಸೊಗಸಾದ ಉದಾಹರಣೆ. 


ಶವ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನಿ ಗಂರಂತಿಸ 
ಬಹುದು. ಮ್ಯಾಸನಾಯಕರು ಶವವನ್ನು "ಮಣ್ಣು' ಮಾಡಿದರೆ," ಇವರಂ “ದಹನ' 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶವವನ್ನು ಬಿದಿರಂ ಗಳದ "ಚಟ್ಟ'ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಬಿದಿರಂ ಗಳ ಸಿಗದಿದ್ದಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ “ಹಾಲುಕಂಬ' (ಕಳ್ಳಿ ಬಡಿಗೆ) ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶವವನ್ನು ಚಟ್ಟದ ಸಮೇತ ದಹನಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟಿದ ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು, ಚಟ್ಟದ 
ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಚಟ್ಟದ ಗಳವನ್ನು ಕಿತ್ತ ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಎಸೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಿದಿರಂ 
ಗಳವನ್ನು ಯಾರಾದರು ರೈತರು ಬಿತ್ತನೆಯ “ಅಕ್ಕಡಿ ಸೆಡ್ಡೆ'ಗಾಗಿ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ 
ಹೋಗಂತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಬಿದಿರು "ಗಳ' ಸಿಗಂವುದಂ ಅದೃಷ್ಟ, ಪುಣ್ಯ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಇದೆ. ಮೂರು ದಿನಗಳ ನಂತರ “ದಿವಸ' (ಶ್ರಾದ್ಧ)ಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಈ ಬಿದಿರು ಗಳ 
ಸಿಕ್ಕರೇ ವಂನೆಯವರೇ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಬಿತ್ತನೆಯ "ಅಕ್ಕಡಿ ಸೆಡ್ಡೆ'ಯಾಗಿ 


ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನೂ ಬಳಸುವುದರಿಂದ ಬೆಳೆ “ಹುಲಂಸಂ' ಆಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ. ೬ 


ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುವ ವರೂರನೆ ದಿನ ಸತ್ತವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದಂತಹ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಂ 
ಆಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವನಿಗೆ ಮಾಂಸ, ಹೆಂಡ ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ತಂದು ಅವನನ್ನು ಸುಟ್ಟ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ವಂಣಲ್ಲಿಗುಡ್ಡೆ ಮಾಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾಗೆ ಬಂದು ಈ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಣಟ್ಟಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆ 


p> ಜಾನಪದ ಗೆಂಗೋತ್ತಿ 


ಯಿತಂ ಎಂದಂ ನಂಬಂತ್ತಾರೆ, ಕಾಗೆ ಬಂದಂ ಮುಟ್ಟ ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತೂ ಗಳನ್ನೂ ಅವನ 
ಶವದ ಬೂದಿಯ ಜೊತೆಗೆ “ಗಂಗೆಪಾಲು' ಮಾಜಚಾ? ರೆ 


ನಾಯಂಕ ಜನಾಂಗದ ಆಚಾರ - ವಿಚಾರಗಳ ಪಕ್ಷಿನೋಟವನ್ನು ಕೊಡುವ ಒಂದಂ 


ಕಿರು. ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು. 


QF ಲ ಟಿ 


10. 


11. 
pd 


83, 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


E. Thurston : Castes and tribes of Southern India, Vol! 
IA&B, COSMO PUBLICATIONS, DELHI, 1975. 


L. KK. Anantha Krishna lyer & H.V. Nanjundiah : The 
Mysore Tribes & Castes, Mysore University, Mysore. 

ಡಾಗೆ ತೀ.ನಂ. ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ; ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 1982. 

ಡಾ| ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ : ಕಾಡುಗೊಲ್ಲರ ಹಟ್ಟಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ. ಅಪ್ರಕಟಿತ 
ಏ.ಎಚ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ. 

ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾ ಗೆಜೆಟಿಯರ್‌ : 1967, ಪುಟ 60. 

ಅದೇ, ಪುಟ 53. 
ರಾಜನ ರಾಜಣ್ಣ : ನಾಯಕ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸ, ಚಳ್ಳಕೆರೆ, 1982, ಪುಟ 8, 


ಹೆಚ್‌.ವಿ. ವೀರನಾಯಕ : ಕ್ಷಾತ್ರಾಂಶ ಪ್ರಬೋಧ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪದ, ಹರ್ತಿ 


ಕೋಟೆ, ಹಿರಿಯೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. 


ಈ ಜನಪದ ಕತೆಯನ್ನು "ಇಟ್ಟಕ್ಕಿ ಗೊಲ್ಲರು” ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಚಳ್ಳಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 


ಚೌಳೂರು ಗ್ರಾಮದ ಈರಣ್ಣನವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಜೀವಂತವಾದ ಗೊಂಡೆಮಣಕ (ಬಂಜೆಯಾದ ಆಕಳು)ದ ಚರ್ಮವನ್ನು ಸುಲಿದು ತಯಾರಿ 
ಸುವ ವಾದ್ದ, ಇದರ ವಾದನಕ್ಕೆ ಅದೇ ಚರ್ಮದಿಂದ 'ಕೈ'ಗಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ 


ಚರ್ಮದ ಕೈಗಳನ್ನೇ ಬಳಸಿ ಬಡಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿದವರು ಮತ್ಸಮುದ್ರ ಗ್ರಾಮದ 90 ವರ್ಷದ ರಂಗಜ್ಜ. 


ಈ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದವರು - ಚಳ್ಳೆ ಕೆರೆ ಟೌನ್‌ ಕಾಟಪ್ಪನಹಟ್ಟಿ ವಾಸಿ 75 ವರ್ಷದ 


ಕಲ್ಲೆ ರ ಗೊಲ್ಲರ ಗಿಡ್ಡ ಜ್ಜಪ್ಪ ನವರು. 


7ಂಗದ ಇತಿಹಾಸ, ಪುಟ 4. 
ರಾಜನ ರಾಜಣ್ಣ : ನಾಯಕ ಜನಿ 


3” 
ನಾ 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋಶ್ರಿ; 


14, 


3, 


16. 


17. 


18. 
19; 


20. 


ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ: ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ (ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಆಳ್ವಿಕೆ), 
ಜಿಲ್ಲಾ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧನ ಎಸ್‌ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ, 1976, ಪುಟ 63, 


ಗುಗ್ಗ ರಿ ಹಬ್ಬದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದವರು ಚಳ್ಳೆ ಕೆರೆಯ ಕಾಟಪ್ಪನ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿರುವ ಚಿತ್ರ ದುರ್ಗದ ಪಾಳೆಯಗಾರರಾದ ಸಿ.ಪಿ: ರಾಮಸ್ವಾ ವಿ ನಾಯಕರು. 


E. Thurston : Castes and Tribes of Southern India, 
8809190. 

ವಾಸೆ ಕೊಯ್ಕುವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದವರು ಗೌರಸಮುದ್ರದ 
ಕೆ.ಎಸ್‌. ಲಿಂಗಣ್ಣನವರು ಮತ್ತು ಚಳ್ಳ ಕೆರೆಯ ರಾಜನರಾಜಣ್ಣನವರು, 


ಎಂ.ಎನ್‌. ಪ್ರಭಾಕರ : ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ (ನಾಯಕನಹಟ್ಟೆ ಬಖೈರು). ಪುಟ 30, 


ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದ, ಈಗಿನ ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ದೊರೆ ಎಂದೃ 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ - ದೊರೆ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ ನಾಯಕ ಅವರ ಕಡತಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ 
ದಸ್ತಾವೇಜಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ - ಈಗಾಗಲೇ `ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿರುವ "ನಾಯಕನಹಟ್ಟಿ ಬಖೈ ರು' ಹೇಳುವ ಮಾಹಿತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾಹಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಕಾಟೇನಾಯ್ಕನ ಮಲ್ಲಯ್ಯ ನ ಉಳಿದ ಆರು ಮಂದಿ ಸಹೋದರರ ವಂಶಾ 
ವಳಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಇಡೀ ಬಖ್ಯೆರನ್ನು ಪುನರ್‌ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ 
ವ:ಹತ್ವದ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಈ “ದಸ್ತಾವೇಜು' ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ನರಬಲಿ ಕೊಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಈ ವಿವರವನ್ನು ನಾಯ್ಕನಹಟ್ಟಿ ದೊರೆ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ 
ನಾಯಕರ ಕಡತದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಮತ್ತೊಂದು "ದಸ್ತಾವೇಜು' ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


21-22. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಿದವರು - 60 ವರ್ಷದ ನನ್ನಿವಾಳದ ಸಿ.ಡಿ. 


23, 
24. 


೩೬ 


ಚನ್ನಪ್ಪನವರು, 
ಹೆಚ್‌. ವಿ. ವೀರನಾಯಕ : ಕ್ಷಾತ್ರಾಂಶ ಪ್ರಬೋಧ, 1987. 


ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ: ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ (ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಆಳ್ವಿಕೆ) 
1976, ಪುಟ 63, 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಜಾನಪದ ಸ ಸಾಶಿತ್ಯ ದಲ್ಲ ಬಂಡಾಯದ ಧ ಎನಿ 


ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ 


ಕೇವಲ ಪ್ರಸ್ತುತ ಬದುಕಿನ ಆಡಂಬರದ ವಂಧೈ "ಮೋಜಿನ' ಹಾಡಾಗಿ ಕಾಣ 
ಬರಂವ ಜಾನಪದರ ಅಂದಿನ ಉಸಿರಂ, ನವ ನಿರೀಕ್ಷೆಗೂ ಮೀರಿದ ಜೀವನ ಪ್ರಿ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಅಟ ವೇರುವ ಸ್ಕಾ ಪಿತ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಷ್ಟೆ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಸೂಸಬಲ್ಲ ಬಾಡಾಯದ ಧ್ವನಿಯಂನಲ್ನ ಒಡಲಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಡಿ 
ಒಂದೆರಡು ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೂ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹೆಗಡೆ ಜಾತ್ರೆಯೆ ಶೂಲೆಚೀರನ ಹಬ್ಬ 

ಕುಮಟಾ ತಾಲೂಕಿನ ಹೆಗಡೆಯ ಜಾತ್ರೆ ಸಡಗರಕ್ಕೆ ಸಂತ್ತ ಮುತ್ತ ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 
ಜಾತ್ರೆ ನಡೆಯಂವುದಂ ಶಾಂತಿಕಾಪರಮೇಶ್ವರಿ ಯದಲ್ಲಿ. ತೇರಿಗೆ 15 ದಿನ 
ಇರುವಾಗಲೇ ಕಲಶದ ಉತ್ಸವ ಜಾತು ದೆ. ದೇವಾಲಯಂದ ಪೂಜಾರಿಗಳು 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಾದರೆ ಕಲಶದ ಪೂಜಾರಿಗಳು ಗುನಗರು. 


ಈ ಕಲಶ ದೇವರಂಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಜನಾಂಗದವರಂ, ಯಂದ್ಭ ವೀರರೂ ಊರ 
ರಕ್ಷಕರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ವಂಹತ್ವದ ಸ್ಕಾ ನಮಾನ 5 ಪಡೆದವರೇ ಆಗಿ 
ದರು. ಪ್ರಸಿದ್ದ ಜಾನಪದ ತಜ್ಞರಾದ ಡಾ. ವರೆ: ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆಯವರು ಹೆಗಡೆ 
ಜಾತ್ರೆಯ ಕಲಶಗಳ ಕುರಿತು ತಮ್ಮ ಜನಪದ ಜೀವನ ವಂತ್ತು ಕಲೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತಕ 
(ಪು. 121)ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯತ್ತಾರೆ. “ಒಂದು ಕಲಶದ ಹೆಸರಂ "ಹೀರೆಬೀರಂ' 


೩೭ 
ಜಾನಪದೆ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಬೀರಂ ದೇವಾಲಯದ ದೇವತೆಯಂ ಕಲಶ. ಹಿರಿಯವೀರ, ವೀರರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ತಲೆ 
ನಾಯಕ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಲಶದ ಹೆಸರಂ ಶೂಲಬೀರಂ ಅಥವಾ ಶೂರಭದ್ರ. ಶೂಲ 
ವನ್ನೇ ತಿವಿದು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಪರಾಕ್ರ ಮದಿಂದ ಹೋರಾಡಿ ವಂಡಿದ ವೀರನಿರಬಹಂದು. 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಭಂಡಾರ ಯಾನೆ “ಭಂಡಾರ ಬೀರಂ' ಮತ್ತೊಬ್ಬ “ಭಾಗ್ಯ ಬೀರು" ಕೋಟೆ 
ಕೊತ್ತಳ ವಾ ಅರವಂನೆ ಕಾಯುವ ಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ ಡಿದ. ದೇವತ ವಕ್ಕೇರಿದ ಶೂರ 
ಸೈನಿಕ. ಅವಂ ಒನವರ ಕಲಶವು ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಲಶ. ಈ ಐದು ಮ | 
ಹೊರುವವರು ಈಗ ಜೈನರೇ ಆದರೂ ಹಿಂದೆ ಗ್ರಾಮೊಕ್ಕಲಂ ಅದನ್ನ ಹೊರುತ್ತಿ 
ರೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ನಾಲ್ಕು ಗು 
ಗ್ರಾಮೊಕ್ಕಲ ವಂಂಖ್ಯ ಜನರಾದ ಪಟಗಾರರು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪಟಗಾರ 
ಎಂಬುದು ನಾಖ್ಯೂ ಎಂಬ ಸೈನ್ಯದ ಹಂದ್ರೆಯವರಂತೆ.” 


ಈ ಕಲಶಗಳಲ್ಲಿ 'ಸೂಲೆಬೀರು' ತಂಂಬ ಪ್ರತಾಪಿ ಕಲಶ ಎಂದಂ ಮೇಲಿನ 
ಅವತರಣಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸೂಲೆಬೀರ ಊರ ಸಂಚಾರ ಮುಗಿಸಿ ಅಮ್ಮನವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಪೂಜೆ ನಡೆಯಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೋಷಾವೇಶ ಉಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಲಂ 
ಜನಜಂಗುಳಿ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಕೂಡಲೆ ತನ್ನ ಮೊಣಕಾಲಿನಿಂದ ಗಂಟೆ ಮಂಟಪ ಹತ್ರ 
ತ್ತಾನೆ. ಗಂಟೆ ಮಂಟಪವನ್ನು ಇತರ ಕಲಶಗಳಂ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ದಡದಡನೆ ಶಿಲೆ 
ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ಮಂಂದೆನಂಗ್ಗಿ ಅವ್ಮ್ಮನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ಧಾವಿಸಂತ್ತಾನೆ. 
ಕೂಡಲೆ ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಂತ್ತಾರೆ. ತಾನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ ಗಂಟೆಯಿಂದ 
(ಕಲಶ ಹೊತ್ತವರು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಗಂಟೆ ತೂಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ) ಕದದ 
ಬಾಗಿಲನ್ನು ಜಪ್ಪತ್ತಾನೆ. ಬಾಗಿಲು ತೆಗೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಹೋರಾಟ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, . ತಿರುಗಿ ಹಿಂದೆ ಬರಂತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಪ್ರಸಾದ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ. ಸದಾ ನಡೆಯಂಬೇಕಾದದಂ. ಇದರ ಇಂಗಿತವನ್ನಲ್ನ 
ಊಹಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. "ಅಮ್ಮ' ದ್ರಾವಿಡ ದೇವತೆ. ಈ ಅಮ್ಮ ಮಾರಿಕಾಮ್ಮನೂ 
ಹೌದು. ಈ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ದೇವರು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಮಾರಿಯಮ್ಮ ಮಾರಿಕಾಂಬ (ಇಂಡಿಯನ್‌ [ಕ್ರಿಸ್ತರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ವಂರಿಯಮ್ಮ ?) 
“ದಂರ್ಗ' ದುರ್ಗಾಂಬಿಕಾ “ರಣಚಂಡಿ' ಶಾಂತಿಕಾಪರಮೇಶ್ವರಿ ಎಂದೆಲ್ಲ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡ ಈ ದೇವ ತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ "ಇರ ಕೈ ಸೇರಿತು. ಆದರೆ 
ಈ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣವನ್ನ್ನ ಅಂದಿನ ಜನಪದ ಸಂವ್ಮಾನೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. "ಅದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ 


ಈ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಪ್ರತಿರೋಧ ಒಡ್ಡಿರಬೇಕಂ. ಈ ಪ್ರತಿರೋಧ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಣ್ಣಗಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಅದಂ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯಾಗಿ ಪುರಾಣವಾಯಿತು. 


ಅದೇ ಜಾತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಸಾರಂಗಬೀರು' ಎಂಬ ವೀರಾವೇಶದ ಕಲಶ 
ಒಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ “ಗಡಿಬಂಟ' ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಉಂಟಂ. ಇದನ್ನ... ಹೊರುವವರು 
ಮಕರಿ ಜಾತಿಯವರು ಅವರು ಹರಿಜನರಂ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೊಲೆಮಾದಿಗರು ಹೊರಂ 
ತ್ತಿದ್ದರೆಂದಂ ಡಾ. ಎಲ್‌, ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆಯವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಲಶ ಬಂದ 
ಹೊರತಂ ತೇರು ಎಳೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಆರು ಕಲಶಗಳಿವೆ. ಇವರು ಬಂದವರು 
ದೇವಾಲಯದ ಒಳನಂಗ್ಲಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವರನ್ನು ಹೊರಬಾಗಿಲಲ್ಲೇ 
ತಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇವರಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ದೇವರಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಕಲಶಗಳು 
ಹೋಗಂವಷ್ಟು ಇವರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ತಾರತಮ್ಯುತೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ದಲಿತ ದೇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶೂದ್ರರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಎದಂರಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಇಬ್ಬಣವನ್ನು ಎದಂರಿಸವ ರೋಷ ಅವರಿಗಿದೆ. ಹರಿಜನರ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ -ಶೂದ್ರ ದೇವತೆಗಳೂ ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ದಲಿತರು ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಅವರು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲೂ ಮರೆಯಲಾಗದ ಪ್ರತಿರೋಧ 
ಒಡ್ಡಿರಲೇಬೇಕ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಧಿ 
ಯಂಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮಾತ ನಿಗಿನಿಗಿ ಕೆಂಡವಾಗೇ ಇದೆ. 


ಬಲೀಂದ್ರನ ಪದ 


ಮಲೆನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೀಪಾವಳಿ ಆಚರಣೆಯ ನಿವಿಂತ್ತ ಬಲೀಂದ್ರ ಹಬ್ಬ ನಡೆಯಂ 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಬಲೀಂದ್ರನ ಪದ ಹಾಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಂಥಾ ಒಂದು ಬಲೀಂದ್ರ ಹಾಡಂ 
ಡಾ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ನಾಯಕರ “ಜಾನಪದ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
Ro 


“ಬಲ್ಲಾಳಾ ಬಲೀಯೇಂದ್ರನೋ ರಾಜೀಕೆ ಸಿರಿವಂತನೂ 
ಎಲ್ಲರಾ ಸಲಂವಂತನಂ .”” 

ಇಂದ್ರಾಲೋಕದಿಂದ ಬಲ್ಲಾಳ ಬರುವಾಗ 

ಕಲ್ಪಾ ಮಳೆಗಳು ಸುರಿದಾವು ಈ ಊರು 
ಹುಲುಲ್ಲಗುಡ್ಡೆಲ್ಲಾ ಚಿಗರಾವು” 


ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಬಲೀಂದ್ರ ದೇವಲೋಕದಿಂದ ಬರು 
ತ್ತಾನೆ... ಇದಂ ಜನಪದರ ದೃಷ್ಟಿ. ಶಿಷ ತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಬಲಿ ಪಾತಾಳ 


೩೯ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ದಿಂದ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇವೇಂದ್ರ ಪಟ್ಟಿವನೆ್ಲ ಬಯಂಸಿದ ಬಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಶರತ್ತಾದ ನೂರಂ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೂರನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾಡಿದ 
ದೇವೇಂದ್ರ ಪಟ್ಟ ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕು. ಆದರೆ ದೇವತೆಗಳು ಅದನ್ನು ಆಗಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೇನಂ ರಾ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಾಗ ಆರ್ಯ ದೇವರಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವಾಮನನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ ಬಂದು ಬಲಿಯ ಔದಾರ್ಯವನ್ನೇ ದುರುಪ 
ಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಅವನನ್ನೂ ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ತುಳಿಯಂತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ತನ್ನವರನ್ನು 
ನೋಡಲು ಆತ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಮೂರಂ ದಿನ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರ್ಮಿಶನ್‌ ಪಡೆದಂ ಭೂವಿಂಗೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜನಪದರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನವನಾದ ಬಲೀಂದ್ರ 
ನನ್ನಿ ತುಳಿಯಂವುದನ್ನು ಅಥವಾ ತಂಳಿತವನ್ನು ಅವರು ಸಹಿಸರಂ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರ ರಾಜ ಬಲೀಂದ್ರ ದೇವಲೋಕದಿಂದಲೇ ಬರಂತ್ತಾನೆ. ಶಿಷ್ಟರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಬಲೀಂದ್ರ ರಾಕ್ಷಸರಾಜ. ಇಡೀ ಭೂಲೋಕದ ರಾಜನಾಗಬೇಕಾದ ಬಲಿ ಕೇವಲ 
ರಾಕ್ಷಸರಾಜನಾದ. ತವಂಗಾಗದವರನ್ನೂ ರಾಕ್ಷಸರೆಂದು ಚಿತ್ರಿಸಂವುದಂ ಆರ್ಯಜನಾಂಗ 
ಪದ್ಧತಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಕುವೆಂಪು ರಾಮಾಯಂಣದಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಮಾತನ್ನೂ ನೋಡಿ, 
“ನಾವು ರಾಕ್ಷಸರಂತೆ. ನೀನರಿಯೆಂ ನಮ್ಮ ನಂತವರಂ ಬಣ್ಣಿ ಪರೆಂಬಂದಂ ದಶಸಿರಂ 
ಎಂಬೆನ್ನ ಬಿರುದನ ನವವೀರೈದಂ ತಲೆಯೆಂದಂ ಚಿತ್ರಿಪರ್‌... "ನಮ್ಮ ಪೆಣ್ಣಳನವರ್‌ 
ಕೋರೆಗಳ ಕೋಡಂಗಳವೆರಸಿ ಬರೆದವರಂತೆ. ನಾವು ನರನಂ ಕಡಿದಂ ಬಿಸಿನೆತ್ತರಂ 
ಕಡೆದು ಬದರ೯ಕುವವರಂತೆ” (ಕಂವೆಂಪು ರಾಮಾಯಂಣ ಪುಟ 227-28) 


ಹೆಂಗಸರ ಹಾಡು 


“ಜನಕರಾಜನ ಮಗಳು ವನಕೆ ತೊಟಿ ಶಲ ಕಟ್ಟಿ 
ಲವ ಕುಸರನಿಟ್ಟು ತೂಗ್ಯಾಳೊ ಸೀತಾದೇವಿ 
ನಗು ನಗುತ ಕಳೆದಾಳೊ ವನವಾಸ” 


ಇದೊಂದಂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಜಾನಪದ ಗೀತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೀತಾದೇವಿ ರಾಮನಿಂದ 
ತಿರಸ್ಕತಳಾದರೂ ವನವಾಸವನ್ನು ನಗಂನಗಂತ್ತಾ ಕಳೆದ ಬಗ್ಗೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಂ, ಸೀತೆ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ಸೇವಕಿಯರಿಂದ ಒಲೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದವಳು ಅಡವಿಯ ವಂರಕ್ಕೆ 
ತೊಟ್ಟಿಲಂ ಕಟ್ಟಿ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಿದಳಂ. ಇದಂ ವಂಪ್ಪರಿಗೊಂಡ ಕರಂಣೆಗೆ ಆಕರ. 
ಎರಡು - ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಎಂತಾ ಕಷ ವನ್ನು ವಂರೆತಳಂ.  ತಾಯ್ರನದ ಮೇಲ್ಮೈ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪದ್ಯವನಲ್ನ ವಿವರಿಸಂವವರು ಇಲ್ಲಿಯ ಕಾವ್ಯ ಸೊಗಸಿಗೇ 
ನಿಲ್ಲಂತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರಂವ ಬಂಡಾಯಂದ ಎಳೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 


೪೧ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತಿ 


ದಾಗ ಪದ್ಮದ ಅಸಾಮಾನ್ಯತೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜನಪದ ಹೆಣಿ ಗೆ ತುಂಬಿ 
ಔನರಿಯಾದ ಸೀತೆಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿದ ರಾವಂನ ಬಗ್ಗೆ ಎಂಥಾ "ರಸಾ ಬರವಿದೆ 
ಯೆಂದರೆ ಆಕೆ ಒಮೆ ಯೂ ಥಮ. ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಲು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಾವಂ 
ದೇವರು, ಪುರುಷೋತ್ತ ಎಂ ಇಂತೆಲ್ಲ ಶಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿದ್ದರೂ ಬಸುರಿಯನ್ನು ಕಾಡಿ 
ಗಟ್ಟಿದ ರಾಮನನ್ನು ಕವಿಯಿತ್ರಿ ಕ್ಷಮಿಸಂ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮನ "ಸರು ಹೋಗಲಿ, ದಶರಥನ 
ಸೊಸೆ ಎಂದು ಸಹ ಆಕೆ ಹೇ ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸೀತೆ ಜನಕರಾಜನ ಮಗಳು ಆಗುತ್ತಾಳೆಯೇ 
ಹೊರತು ದಶರಥನ ಸೊಸೆ ಅಥವಾ ರಾಮನ ಮಡದಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಲ 
“ಜನಕ' “ವನಕೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಸಕಾ ಗಿ ಬಂದುದಲ್ಲ. ಹಾಡನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ 
ಹೆಣೆಯುವ ಆ ಅಶು ಕಮಿಯಿತ್ರಿಗೆ ಪ್ರಾಸ ಕೂಡಿಸಂವುದು ಒಂದಂ ತ್ರಾಸದಾಯಕವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಜನಪದವಾಣಿ ಪುರುಷಪ ್ರಜ್ಞಿಯಂ ವಿರುದ್ಧ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದಾಖಲಿಸಿದೆ. 


ಒಂದು ಜಾನಪದ ಕತೆ 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾನಪದ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಕತೆಯ ಹೆಸರು “ಜಾರ್‌ಬೋರ್‌ 
ಗಿಡ್ಡ ಜಾರ್‌ಬೋರ್‌ ಗಿಡ್ಡ” ಎಂದು. ಇದನ್ನು ವಂಕ್ಕಳ ಬಾಯಿಂದ ನಾನೇ ಸಂಗ್ರಹಿ 
ಸಿದ್ದು. ಇದೊಂದು ಹಾಸ್ಯದ ಕತೆ. ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಯೂ ಹೌದಂ. ಇದು ತಂಂಬಾ 
ಸರಳವಾದ ರಚನೆ. ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಬರೀ ಬುರ್ನಾಸ್‌ (ಲಘು) ಎನ್ನ್ನವಂತಹುದಂ. 
ಆದರೆ ಅಸಂಗತತೆ ಮತ್ತು ಘ್ಯಾಂಟಿಸಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಈ ರಚನೆ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ನೋಡಿ. 


ಒಂದಲ್ಲಾ ಒಂದೂರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಗಿಡ್ನಾ ಗಿಡ್ಡಿ ಇದ್ದರು. ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನಿಗೆ 
ಗಿಡ್ಡ ಗಿಡ್ಡಾ ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದಳು. ಆದರೆ ಗಿಡ್ಡನಿಗೆ ಎಲಾ, ಇವಳು ನಂಗೆ 
ಗಿಡ್ಡಾ ಅಂತದ್ಯಲ್ಲಾ ಅಂತ ಸಿಟ್ಬ. ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೇಳಿದ: ನೋಡು, ನಂಗೆ ಜನರ 
ಮುಂದೆ ಗಿಡ್ಡಾ ಅನ್ನಬೇಡಾ. ಹೆಂಡತಿ ಹೂಂ ಅಂದಳು. 


ಒಂದಿನ ಅವನ ಮರೆಗೆ ನೆಂಟರು ಬಂದಿದ್ದರು. ಗಿಡ್ಡಿ ಸಮ್ಮಾನ ಮಾಡಿದಳು. 

ನಂಧ್ಯಾಹ್ನ ಆಯ್ತು. ಗಿಡ್ಡಿ ಚಲೋ ಮಾಡಿ ಅಡ್ಲಿ ಭೂ k cad p ಖು 

ನಡಿಸಿದಳು. ಹಾಂಗೆ೨:ಂೀ ಗಿಡ್ಡಾ ಗಿಡ್ಡಾ ಉಂಬಕ್ಕಾ ಅಂದಳು ಗಿಡ್ಡಗ ಸಿಟ್ಟು ` ನ 
ಹಾವ ತ್‌ ಶ್ರಿ 

ಂಟರೆಲ ಹೋದ ಮೇಲೆ ರಂಡಿ ನಂಗೆ ಗಿಡ್ಡಾ ಅಂತ್ಯಾ ಹೇಳಿ ಅವಳ ಕಂತ್ರಿಗೆ ದ್ವ. 

ಎಲ್ಲ ಚೂರು ಚೂರು ಮಾಡಿ ದೂರ ಬೇಣದಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಾಕಿ ಬಂದ. ಆ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 


ಲೋ ಹಂಲ್ಲು ಬೆಳೆಯಿತಂ. 


೪೧ 
ಇನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಒಂದಿನ ಅವನ ವಂನೆ ದನೆ ಮೇಯಕ ಹೋಗಿತ್ತು. ಚಲೋ ಹುಲ್ಲಾದದ್ದಂ 
ನೋಡಿ ವೆೀದು ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಕೊಟ್ಟಿಗೆಗೆ ಬಂತು. ಕೊಟ್ಟಿಗೆಗೆ ಹಾಲಂ 
ಕರೂಕ ಹೋದದ್ದೇ ದನ “ಅಂಬಾ ಅಂಬಾ ಗಿಡ್ಡ” ಹೇಳಿ ಕೂಗಿತಂ. ಗಿಡ್ಡಗೆ ಸಿಟರ್ಪಿ 
ಬಂದು ದನವನ್ನು ಕಡಿದ. ಚೊಮ್ಮೂ ಸೊಲ್ಲು ಒಣಗಿಸಿ ಕಾಲಿಗೆ ಜೋಡಂ (ಕೆರವು) 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ, ಒಳ್ಳೆದಾಗಿ ಎಣ್ಣೆಹಾಕಿ ವೆಂತ್ತಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಂತೆಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕಾಲಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ನಡೆದ. ನಡೆಯುವಾಗ ಜೋಡಂ “ಜರ್‌ ಜರ್‌ ಗಿಡ್ಡ 
ಜರ್‌ ಬೋರ್‌ ಗಿಡ್ಡ” ಅಂತ ಸದ್ದು ಮಾಡ್ತು. 


ಥೂತ್‌ ಇದರ ವಂನೆ ಹಾಳಾಗ್ಲಿ ಎಂದು ಅದನ್ನೂ ಕೊಚ್ಚಿ ಚೂರು ಚೂರಂ 
ಮಾಡಿ ಹಿತ್ತಲಲ್ಲಿ ಒಗೆದ 


ಅವನ ಮನೇಲಿ ಒಂದಂ ಕೋಳಿ ಇತ್ತು. ಅದು ವೇವುಕೋದಾಗ ಎಲ್ಲಾ 
ಚೂರು ತಿಂತು. ಬೆಳಗಾಮುಂಚೆ ಸರಗೆಯಬೇಕಾದರೆ "ಕೊಕೊಂಕೊ ಗಿಡ್ಡ, ಕೊಕೊಂಕೊ 
ಗಿಡ್ಡ' ಅಂತ ಕೂಗಿತು. ಗಿಡ್ಡನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು ನೆತ್ತಿಗೇರಿತು. ಕೂಡಲೇ ನಿನಗೆ ಮಾಡತ್ತೆ 
ಮದ್ದು ಹೇಳಿ ಕೋಳಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಕೊಚ್ಚಿ ಪದಾರ್ಥ ಮಾಡಿ ಉಂಡ. 


ಉಂಡ ನಂತರ ಎಲಿನೆರೆ ತೆಗೆದು ಕವಳ ಹಾಕಬೇಕಾದರೆ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಏನೋ 
ಅಲವರಿಕೆ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಮಂಕಳಿ ಓರೆ ಮಾಡಿ ಒಂದಂ ಹೂಂಸಂ ಬಿಟ್ಟ. ಅದಂ 
“ಡೊರ್‌ಡೊರಕ್‌ ಗಿಡ್ಡ ಡೊರರ್‌ ಗಿಡ್ಡ” ಅಂತ ಶಬ್ದ ಮಾಡಿತಂ. 


ಗಿಡ್ಡನಿಗೆ ಜೋರು ಸಿಟ್ಟು ಬಂತು. ಕೂಡಲೇ ಒಂದು ಶೂಲದಂತಾ ಚೂರಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಹೊಟೆ ಗೇ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಬಿಟ್ಟ. 


ಮತ್ತೆ ಗಿಡ್ಡ ಸತ್ತೇಹೋದ. 


| ಈ ಕತೆ ಪುರುಷ ಯಾಜಮಾನ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ಜಾನಪದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಯನ್ನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಯಾಜಮಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಪುರುಷ ಆಕ್ರವಿಂಸಿದ್ದಂ ದಾಖಲಾಗಿದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಒಂದಂ ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನ ಉದ್ಭವಿಸಿ ಅದು ಪುರುಷ ಯಾಜಮಾನ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ. ಈ ಹಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಕಬಳಿಸಂವಿಕೆ ನಡೆದೇ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಜಾನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲೊಂದು ಸೆಣಸಾಟ “ನಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪುರುಷನ ಪಾಶವೀ ಆಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಸೋತಿರಬಹಂದಾದರೂ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 


೪೨ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಕೊಂದಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೆಂ ಇಲ್ಲಿ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಸಾಧಾರಣ ರೂಪ 
ಪಡೆದಿದೆ. 


“ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ವೆ ಜಾ ಪನಿಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಅದು 
ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಖಂಷಿಯನ್ನು 'ಸೂಡಬಲ್ಲಂದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. ಜು ಕಾವ್ಯ 
ವನ್ನು ಓದಿ” ಸಂಪೂರ್ಣ ರಸಾನಂಭವ ಪಡೆಯಲು ಅದರ ರಚನಾಸ್ವ ೂಪವೇನೆಂಬು 
ದನ್ನ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” ಎಂದು ಜಾರ್ಜ್‌ ಥಾಮ್ಲುನ್‌ ತನ್ನ ಬ ವಾದ 
ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ' ಎಂಬ ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ್ರದಂ ಇಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪೩ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಗೊಂಡರ ದೇವತೆಗಳು 


ತ ತಾಾಸಾಘಾಗಘ/)ೌ)ಘಗಸಾರಾಗ್ವಾಗಾಗದದಶಾಶೂ ಶೋ ೋೋೂರ್ಪಘಘ್ರಘ್ಷಕತ 


ಡಾ ಸೈಯದ್‌ ಜನೀರುಲ್ಲಾ ಷರೀಫ್‌ 


ಸರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಹಸಿರು ಹೊದ್ದಿರಂವ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ ಪ್ರವಾಸಿಗರ 
ಮನ ತಣಿಸುವ ಆಕರ್ಷಣೀಯ ಸ್ಥಳ. ಅಂತಹ ಹಸಿರಿನ ನಡುವೆ ನಿಸರ್ಗ ಪ್ರಿಯಂಾಗಿ, 
ಸ್ನೇಹದ ಮಡುವಾಗಿ, ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ಬಂಡ: ಟ್ರ ಗೊಂಡರಂ. ದಟ್ಟ 
ಕಾಡಿನ ಬದಿಯಲ್ಲಿ, ಸಹ್ಮಾದ್ರಿಯ ವಂಡಿಲಿಂದ ಹರಿದು ಬರುವ ನದಿಗಳ ದಡದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ವಣಖ್ಯ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪಶಂಪಾಲನೆ, ಬಾವಿ 
ತೋಡುವುದಂ, ಬುಟ್ಟಿ ಹೆಣೆಯುವುದ: ಮೊದಲಾದ ₹ಸಂಬನಲ್ನ ಬಿಡಂವಿದ್ದಾಗ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಂ ಬಾಳು ಸಾಗಿಸುವ ಗೊಂಡರಂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದವರೆಂದಾ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಮರಾಠಿಗರ ವಂತ್ತು ಮೊಗಲರ ಧಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಅವರು ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಕಡೆಗೆ ವಲಸೆ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಆಧಾರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಭಟ್ಕಳ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕಾಡಂಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮೊದಲು ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಗೊಂಡರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಸಾಗರ ಮತ್ತು ಹೊನ್ನಾವರ ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬೊಜ್ಜುಕಾಣದ ಶಕ್ತಿಯಂತ ಮಾಂಸಖಂಡಗಳ ಅವರ ಮೈಕಟನ್ಬಿ ಅವರು 
ವಂಣ್ಣಿನಮಕ್ಕಳೆಂಬುದನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ಗಂಡಸರು ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಲು 
ವಂಗಿ, ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊಣಕಾಲಿನ ಮೇಲೆ ಮಾಸಿದ ಬಿಳಿಯ ತುಂಡಂ ಪಂಚೆ ಧರಿಸಿ, 
ತಲೆಗೆ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಕಂಬಿಯ ಪೇಟ ಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಲಿವಂಟಿ, ಬಲ 
ಗೆ ಲಿ ಹರಕೆಯ ಬೆಳಿ ಯ "ಸರಿಗೆ", ಎಡಗೆ ಲಿ ಬೆಳಿ ಕಡ. ಅಡಿಕೆ - ಎಲೆ - ತಂಬಾಕು- 


vw ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಸುಣ್ಣ ಮತ್ತು ಚಾಕುವಿರುವ ಪ್ಲಾಸ್ಟಿಕ್‌ನ ಅಡಿಕೆ - ಎಲೆ ಚೀಲವನ್ನ್ನಿ ಜೊತೆಗಾತಿಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೊತೆಗಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಗಸರು ಮಾಸಲು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಕಂಬಿಸೀರೆ 
ಯನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಸೆರಗನ್ನು ಕೊರಳಲ್ಲಿನ ತಾಳಿಗೆ ತ್ರಿಕೋನಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ ಎದೆಯ 
ಭಾಗವನ್ನು ಮುಜಚ್ಚಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೈಗೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಕಡಗ, ಮಣ್ಣಿನ ಬಳೆ, ಕೊರಳಲ್ಲಿ 
"“ಕೊಳ್‌ನೂಗ್ಲು' (ತಾಳಿ), ಮಣಿಸರ, ಕಾಸಿನಸರ, ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ "ಖರಾಪುಲಂ' "ವಂಗಳಂ' 
ಓಲೆ, ಮೂಗಿನಲ್ಲಿ ಮೂಗುತಿಯ ಧರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಲಿನ ಬೆರಳಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ 
ಕಾಲುಂಗುರ (ಮದಂವೆಯಾದ ನಂತರ) ಧರಿಸುವರು. 


ಕಟ್ಟಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥರಾದ ಗೊಂಡರಂ ತವಂಗೊದಗುವ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಲವಾರು ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಶಲೆಬಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಅವರು ನಂಬಂವ 
ದೇವರುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಐದು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 


1) ಪುರುಷ ದೇವತೆಗಳು : 
ಜಟ್ಟಿಗ, ಯಂಕ್ಷೆ, ಬ್ಯಾಟಿಬೀರ, ಬೀರರ ದೆವ್ವ, ತಿರುಪತಿ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ, ಈಶ್ವರ, 
ಮಂಜುನಾಥ, ಬಲೀಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ. 


2) ಸ್ತ್ರೀದೇವತೆಗಳಂ : 
ಕೋಗ್ತಿ, ಮಾಸ್ತಿ, ಮಾರಿ, ಚೌಡಿ, ಯಕ್ಷಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ತಿ) ಆಯುಧಗಳು: 
ವೀರರಕೊಂಬು, ನಾಗಬೆತ್ತ, ಜಟ್ಟಿಗನ ಕೊಂಬು, ತ್ರಿಶೂಲ ಕೀಳನಕೊಂಬಂ, 
ಕತ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


4) ಪ್ರಾಣಿಗಳು : 
ಹಾಯ್ಲೂಳಿ, ಬೀರರಗೂಳಿ, ಹುಲಿಗಿರ್ರಿ, ಹಂದಿಗಿದ್ದಿ, ಹಸಂ, ನಾಗರಹಾವು, 
ನವಿಲು ಇತ್ಯಾದಿ. 

5) ಸಸ್ಕಗಳು : 
ತಂಳಸಿ, ಭತ್ತ, ತೆಂಗಿನಮರ, ಅಡಿಕೆಮರ, ಮೊಗೆಕಾಯಿ, ಅರಿಳಿ, ಆಲ. 
ಹಾಲ್ಲೂಡಿದ ಮರಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಗೊಂಡರ ಕುಲದೇವರಠ ತಿರಂಪತಿ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ, ಕುಲಬೇವತೆ, ಕೋಗ್ತಿ. 


ಪುರುಷ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಟ್ಟಿಗನನ್ನ ಹೆಚ್ಚು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಆಂಧ್ರಮೂಲ 
ದವರಾದ ಜಟ್ಟಿಗರಂ ರಾಣಿ ಚೆನ್ನಭೈರಾದೇವಿಯ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಣಾ ಕಾರ್ಯ 


೪೫ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವರು. ಅಂತಹವರು ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ನಾಡಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣತ್ಕಾ ಗ ಮಾಡಿದ್ರ 
ರಿಂದ ಆರಾಧ್ಯ *ವರೂರ್ತಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿದರು. ಗೊಂಡರು ಮರದಿಂದ ಐದಂ ಅಡಿ 
ಎತ್ತರದ ಕಂಬ ಮಾಡಿ ಅದರ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಚೆಡ್ಡಿ ತೊಟ್ಟಿರುವ ಜಟ್ಟಿ ಗನನ್ನು ಕೆತ್ತಿ 
ಅದನ್ನು "ಜಟ್ಟಿಗನ ಕಂಬ' ಎಂದಂ ಕರೆದು ಅದಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಯಕ್ಷೆ' ಎಂಬುದು ಜೈ ನದೇವತೆ. ಭಟ್ಕಳದಲ್ಲಿ ಜೈ ನರಂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಪೂಜಿಸುತಿ ದ್ದ ದೇವರು ಇಂದು ಗೊ8ಡರಲ್ಲಿ ಸುಕ್‌ ಇದಂ 
ಮರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಐದಂ 'ಅಡಿಯೆ ಕಂಬವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನ 


ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಬ್ಯಾಟಿಬೀರ' ಎಂಬ ಪುರುಷ ದೇವತೆಯನ್ನು ಗೊಂಡರು ಬೇಟೆಗೆ ಹೋಗಂವ 
ಮುಂಚೆ ಪ್ಪ ಹ್‌ ಆ ದಿನ ಬೇಟೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸಿಕ್ಕರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ಆ 
ದೇವತೆಗೆ ಅರ್ಪಿಸಂವ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತೂ ಬೇಟಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಬೇಟೆಗೆ ಹಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರೂರ ಮೃಗಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆರಾಧ್ಯನಾಗಿ ಉಳಿದಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. 


|, ಮಂಜುನಾಥ ಇವರ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೂಗಂಹಾಕಿದ್ದು ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೋಗಂವವರಿಗೆ ವಣಡಿಪು ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಹಣ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟುಕಳಂಹಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


ತಿರುಪತಿ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ 


ಗೊಂಡರು ದೀಪಾವಳಿ ಹಬ್ಬದ ದಿನ ಬಾವಿಯ ನೀರನ್ನ ಹೊಸ ಗಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಂ ಅದನ್ನು ಬಲೀಂದ್ರನೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿ ವಂನೆಗೆ ಕರೆತರುತ್ತಾರೆ. ಮೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ಪವಿತ್ರ ಕಂಬವಾದ ವಂಡಿಕಂಬದ ಬಳಿ ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂರು 
ದಿನಗಳವರೆಗೆ ರಂಚಿಕರವಾದ ಸಿಹಿ ಅಡಿಗೆಯ ನೈವೇದ್ಯ ಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಕಳಂಹಿಸಿ 
ಕೊಡಂತ್ತಾರೆ. ಬಲೀಂದ್ರನಿಡುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 'ಫಲಾವಳಿ'ಯಿಂದ ಶೃಂಗಾರ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಲೀಂದ್ರನನ್ನು ಬೆಳೆಯ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ 


ಸ್ತ್ರೀದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ "ಕೋಗ್ತಿ' ಎಂಬ ದೇವತೆಯು ಗೊಂಡರ ಪ್ರಮುಖ ದೇವತೆ. 
ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಅದರ ಜಾತ್ರೆ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಆ ವರ್ಷ ವಂದಂವೆಯಾದ ವಂದಂವಣ 
ಗಿತ್ತಿಯರೆಲ್ಲಾ ತಲೆತುಂಬ ಹೂ ಮಯಡಿದು, ಹೊಸಬಟ್ಟೆಯಂಟ ಕೋಗ್ತಿಗೆ ಪೂಜೆ 
ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಗಸೋರ್ವಳು ಸತಿಹೋದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಾ ಯಾಗಿ ಆರಾ 


೪೬ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಸತಿಹೋದ ಸ್ತ್ರೀಯರೆಲ್ಲಾ "ಮಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಂ 
ಪಡೆದು ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹರಕೆಹೊತ್ತಿರುವವರು ಮರದ ಮಾಸ್ತಿಯ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ತಂದು ಅರ್ಪಿಸಂವ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ. 


ಭಟ್ಕಳದ ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಯಾದ "ಮಾರಿ'ಯ ಪೂಜಾರಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ವರ್ಷ 
ಗಳ ಹಿಂದೆ ಗೊಂಡರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಾರಿಗೆ ಪ್ರಾಣಿಬಲಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಾರಿಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಗೊಂಡರು ತಮ್ಮ ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಪ್ರತಿ 
ಭಟನೆಗೆ ಕೈಗೂಡಿಸಿದರು. ಆದರೂ ಮಾರಿಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವ ಮಾರಿಯ 
ಮೆರವಣಿಗೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಪ್ರಾಣಿ ಬಲಿ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಚೌಡಿ ದೇವತೆಯು ಕಾವಲು ಕಾಯುವ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಗೊಂಡರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜಟ್ಟಿಗ - ಮಾಸ್ತಿ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಹೊರಗಡೆ ಬೌಡಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಯಕ್ಷಿ ಎಂಬುದು "ಯರಿಕ್ಷೆ'ಯಂತೆ ಜೈನದೇವತೆ. ಒಂದು ಕಂಬದ ಆಕೃತಿಯ 
ಆದು ಇರುತ್ತದೆ. ಜಟ್ಟಿಗ - ಮಾಸ್ತಿ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ "ಯಕ್ಷೆ'ಯ ಕಂಬವನ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಗೊಂಡರು ಪೂಜೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ. 


ಲಿ 
(2) 
ಠಿ 


ವೀರರಕೊಂಬು,  ಜಟ್ಟಿಗನ ಕೊಂಬು,  ಕೀಳನ ಕೊಂಬುಗಳೆಲ್ಲಾ, ಮರದ 
ತುಂಡಿಗೆ ಕೊಂಬಿನಾಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಕೋಲುಗಳನ್ನು ಸಿಕ್ಕಿಸಿರಂವ, ವೀರರು ಶತ್ರ 
ಗಳನ್ನಟ್ಟಲು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಆಯುಧಗಳು. ತವ್ಮ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸಲು 
ಗೊಂಡರು ಹರಕೆಯಾಗಿ ಈ ಆಯಂಧಗಳನ್ನು ಹಾಲ್ಲೂಡಿದ ಮರದಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲಿಸಿ 
ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಸಾಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ವರುಂಚೆ ಜಟ್ಟಿಗನ ಕೊಂಬನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಜಮೀನಿನ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಪದ್ಮತಿಯಂದೆ. ಆ ಕೊಂಬನ್ನು ಜಟ್ಟಿಗನಂ 


೧೨ ೧೧ 


ಆ 
ತ — ಕ ಇ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆನಾಶ ಮಾಡಲು ಬರುವ ಶತ್ರೂಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಂತ್ತಾನಂದು 
ವ ನ ಶ್ರಿ ಪಣ 

ಆವರಂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ನಾಗಬೆತ್ತವನ್ನು ವಂಂತ್ರದಂಡವೆಂದಂ ತಿಳಿದು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹಸು ಮತ್ತು ನವಿಲುಗಳ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದ ಹಾಯ್ಲೂಳ, 
ಬೀರರಗೂಳಿ, ಹಾಲಿಗಿರ್ವಿ, ಹಂದಿಗಿದ್ರಿ ವಂತ್ತು ನಾಗರಹಾವು ಮೊದಲಾದವು ತೊಂದರೆ 
ಕೊಡದಿರಲೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಪೂಜಿಸಲು ಅರ್ಹವಾದವು. ದನಕರುಗಳಿಗೆ ತೊಂದರೆ 


೪೭ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


Kx 


ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಂವ ಸಲುವಾಗಿ ಹಾಯ್ಲೂಳಿ, ಬೀರರಗೂಳಿ, ಹುಲಿಗಿರ್ತಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಿದರೆ, ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸದಿರಲೆಂದು ಹಂದಿಗಿರ್ವಿ ಯನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಿದರು. ಕೆಲವರಂ ಅವುಗಳ ವಂರದ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಹರಕೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಸಂ 
ವುದೂ ಉಂಟಂ. ಹಸು ವಂತ್ತು ನವಿಲುಗಳು ಉಳಿದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡು 
ವಂತೆ ಗೊಂಡರಲ್ಲೂ ಸಹ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿವೆ. 


ಸ್ಕದೇವತೆಗಳಲೆಲ್ಲಾ ತುಳಸಿ ಗೊಂಡರ ಪ್ರಮುಖ ಖ ದೇವತೆ. ಅವರ ಪ್ರತಿ 
ವ್‌ ಸಯ ತಂಳಸಿಯ ಕಟ್ಟೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಎದ್ದ ತಕ್ಷಣವೇ ಅವರಂ 
ತುಳಸಿಯನ್ನ್ನ ಮೊದಲು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಕರೆದ ಹಾಲಿನ ಮೊದಲ ಪಾಲು ತೆಂಳಸಿ 
ಗಿಡಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ತುಳಸಿಹಬ್ಬದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಚಪ್ಪರಹಾಕಿ, 
ಅದರೊಳಗಡೆ "ಫಲಾವಳಿ'ಗಳಿಂದ ಶೃಂಗರಿಸಿ ಹೆಚ್ಚು ಭಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂಂದ ಪೂಜಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವ ದುಬಾರಿ ಆಚರಣೆಯಾದ "ಹರಿದಿನ'ದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತುಳಸಿಯ ಸಂತ್ತಾ ಐದು ಗೋಪುರದ ಬಾಳೆಪಟ್ಟಿಯ ಮಂಟಪ ಕಟ್ಟು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಚಪ್ಪರ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಹರಿದಿನದ ಆಚರಣೆ 
ಸಂಮಾರಂ ಎಂಟು ದಿನ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯಂ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಹ್ವಾನಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಶನಿವಾರ ಹರಿದಿನವಾದರೆ ಭಾನುವಾರ ಜೋಗಿ ತುಂಬಂವ ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 
ಶನಿವಾರದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಳಸವನ್ನು ಗದ್ದೆಯಿಂದ ಹೊತ್ತು ತರುವುದು ಬಹುಮುಖ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗದ್ದೆಯಿಂದ ತಂದ ಶೃಂಗಾರಗೊಂಡ ಕಳಸವನ್ನು ತುಳಸಿಯ ಕಟ್ಟೆಯ 
ಮಂಂದಿಟ್ಟೂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಟ್ಟೆಯ ಸಂತ್ತಾ “ಹೌದಾರಣ್ಣಾ ಗೋವಿಂದೊ |” 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಕುಣಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಅನ್ನ - ಕಾಯಿಪಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪಾಯಂಸದ ವಿಶೇಷ ಊಟವಿರುತ್ತದೆ. ಮಾರನೇ ದಿನ ಬೇಟೆಯಾಡುವ, ಜೋಗಿ 
ತುಂಬುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಮುಖ. ಅವುಗಳ ನಂತರ ಮೀನಿನ ಊಟವಿರುತ್ತದೆ- 
ಗೊಂಡರ ಪ್ರಿಯವಾದ ಆಹಾರ 'ಮೀನೂಟ'. ಅವರು ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಅನುಸಾರ ಹರಿದಿನವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ, ಅವರ ವೂಲ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದ ಬೇಟೆ 
ಯಾಡಂವ ಮತ್ತು ಮೀನಿನೂಟ ಹಾಕಂವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತುಳಸಿಯ ನಂತರ ಹಾಲ್ಲೂಡಿದ ಮರಗಳು ಗೊಂಡರ ಪವಿತ್ರ ವೃಕ್ಷಗಳು. 

ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ವಾಸವಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಆ ಮರಗಳನ್ನು 

ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಮರಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಜಟ್ಟಿ ಗನ ಕೊಂಬು, ವೀರರಕೊಂಬು, 
ಮಾಸ್ತಿ, ಜಟ್ಟಿಗನಕಂಬ ಮೊದಲಾದ ವರೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 


'ಮೊಗೆಕಾಯಿ' ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾಯಿಪಲ್ಮ. ಇದನ್ನು 
ಸಾಂಬಾರಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೊಂಡರು ಬೆಳೆಕೊಯಬ್ಯವ ಮುನ್ನ ಆಚರಿಸುವ 


ಹ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


“ಹೊಸ್ತು' ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಮೊಗೆಕಾಯಿಂ ವಂತ್ತು ಹಣ್ಣಾದ ಭತ್ತದ ತೆನೆ, ಹಣ್ಣೆಸೊಪ್ಪು, 
ಮಾವಿನಎಲೆ, ಅಡಿಕೆಕಾಯಿಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿಸಿ ಮನೆಯ ಕಣದಲ್ಲಿನ ಮೇಟಿಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಂಪು, ಬಿಳಿ ಪಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಎಳೆದಂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಗೊಂಡರಿಗೆ ತೆಂಗಿನವಂರ ಅಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಿನ ವೃಕ್ಷ. ಅವರ ಮನೆಯ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದೆರಡು ತೆಂಗಿನಮರಗಳನ್ನು ಕಂಡೇ ಕಾಣಬಹುದು. ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಭಯ ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅದರ ಬಂಡಕ್ಕೆ ಬಚ್ಚಲಿನ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ, 
ಹೊಲಸನ್ನಾಗಲಿ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. ಮರದಿಂದ ಕಾಯಿಂಕೀಳುವ ವಂಂಚೆ ವಂರಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಭಾನುವಾರದ ದಿನ ಅವರು ತೆಂಗಿನಮರ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತೆಂಗಿನಮರದ ಹುಟಗ್ವ್ಣ ಭಾನಂವಾರವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಸಿಯಾಗಿರುವ 
ತೆಂಗಿನವಂರವನ್ನು ಅವರೆಂದೂ ಕಡಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. 


ಗೊಂಡರು ತಮಗೆ ನೆರವಾದವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವ ಗುಣ ಉಳ್ಳ 
ವರು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಷ್ಠ ಗಳನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ ದೇವರು, ಫಲ 
ಕೊಟ್ಟು ಸಿಹಿ ನೀಡುವ ವೃಕ್ಷ, ಅನ್ನ ಕೊಟ್ಟು ಸಲಹುವ ಭೂಮಿ, ಮಳೆ ಸುರಿಸಿ ಬೆಳೆ 
ಹಸಿರುಗೊಳಿಸಂವ ಮೋಡ, ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗಂವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು 
ಪ್ರಾಣಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಆರಾಧಿಸುವ ಹೃದಯವಂತಿಕೆ ಉಳ್ಳ 
ವರು. 


ಗೊಂಡರಂ ಪೂಜಿಸಂವ ದೇವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ಮೂಲ 
ದೇವರುಗಳಾವುವು, ಇತರರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಗೊಂಡ ದೇವರಂಗಳಾವುವು ಎಂದಂ ಖಚಿತ 
ವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟಕರವಾದುದ್ದಾಗಿದೆ, ಆದರೂ ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳ ಮೇರೆಗೆ 
ಆವರ ಮೂಲ ದೇವರುಗಳಂ ಹುಲಿಗಿರ್ರಿ, ಹಂದಿಗಿದ್ದಿ, ಹಾಯ್ಲೂಳಿ, ಜಟ್ಟಿಗನ ಕಂಬ 
ಮತ್ತು ಕೊಂಬು, ಮಾಸ್ತಿ, ಕೀಳನಕೊಂಬಂಗಳಾಗಿರಬಹಂದೆಂದಂ ಹೇಳಬಹುದು. 


Va 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋ ತ್ರಿ 


ಗಾದೆಗಳ ಪ್ರಾಗ್ಮಾಟಕೆ (ಸಂಕೇತ ಪ್ರಯೋಗ) 


ಇ 
ಅಧ್ಯಯನ 


ಡಾ. ಎ. ಮುರಿಗೆಪ್ಪ 


1. ನಗರ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಸೇರಿದಂತೆ ಜನಪದರ ವಿಶಾಲವಾದ, ನೈಜ 
ಅನಂಭೆವಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ, ಶಾಬ್ದಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕ ಯೋ ಗಾದೆಗಳು. ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಭಾಷೆಯೇ 
ಇರಲಿ, ಆಡಂಮಾತಿನ ಪರಂಪರೆಯೇ ಇರಲಿ, ಗಾದೆಯಿಲ್ಲದ ಜನಾಂಗವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನ 
ಬಹುದ. ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯಂನ ಹಾಗೂ ಗಾದೆಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ ; ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ತಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾದೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಅರ್ಥ, ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಗಾದೆಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ 
ಕುರಿತಂತೆ ಗಣನೀಯವಾದ ಕಾರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ, ಆಗುತ್ತಿದೆ. 


ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಗಾದೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಡಿಯಾದ ಜೀವನಾನುಭವವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಗಾದೆ 
ಚಿಕ್ಕದರಲ್ಲಿಯೇ ದೊಡ್ಡ ಅನುಭವವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯ ವಾಂಖಾಂತರ 
ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಳಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹಂ 
ದಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸನ ಬೆಳದುಬಂದಿರಬಹುದಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ. 
ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಂ ವಂಂಡನೆ ನೇರವಾಗಿದ್ದು ಅದು, ಸರಳವಾದ ನಿರೂಪಣತಾತ್ರ 
ವನ್ನ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗೆ ಕಾವ್ಯಗುಣವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಸಲಂವಾಗಿ 


ತನ್ನ 


೫೦ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಯಮಕ, ಪ್ರಾಸ, ಪುನರಾವರ್ತನಾ ತಂತ ಶ್ರವನ್ನಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಗಳಂ 
ಚಟುಕಾಗಿದ್ದ ರೂ ಚುರುಕಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆ, ಉಪಮಾ ತಂತ್ರ ವಂತ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಹಜವಾದ ಬದುಕಿನಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಆಯ್ದ ಕಾರಣ ಗಾದೆ ಕೇಳುಗ 
ರನ್ನು ಸಂಲಭವಾಗಿ ತಲುಪಿ ತಬ್ಬುತ್ತವೆ. ಗಾದೆಗಳು ಜೀವನಸತ್ಯಗಳೇ ವಿನಹ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕವಲ್ಲ. ಆದ್ಧರಿಂದ ಧರ್ಮಜೋಧೆಯನ್ನು ಪ್ರವಚನ ಗುಣವನ್ನು ಮಾರಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಶಕ್ತಿ ಗಾದೆಗಿದೆ. ನಿತ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಬಹುದಾದ ಸರಳ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ಕಂರಿತು ಗಾದೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ ದೆಯೇ ವಿನಹ, ಆಚರಣೆಗೆ ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಧಾರ್ಮಿಕ, ಪೌರಾಣಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಾದೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೂ, 
ಅದಂ ಜನಸಾಮಾನ್ಮರ ಬದುಕಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯ ಉಗವಂ 
ವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಚಿತ್ರಣ ಸಿಗಲಾರದು. ಕೇವಲ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಗಾದೆ ರಚಿತವಾಗಿರದೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿಬರುವ ಕ್ರವಂಬದ್ಧವಾದ ಕಾವ್ಯಮಯ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಗೊಂಡಿದೆ. 


ಗಾದೆಯನ್ನು ವೇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದವೆಷ್ಟು ಚಿರಂತನವಾದ ಸತ್ಯ 
ವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆಯೋ ಗಾದೆಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ - ಎಂಬೆಲ್ಲ 
ವಿದಯಂಗಳಂ ಈವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಗಫಾರ 


2. ಯಾವುದೇ ವಿಷಯಂ ನಿರೂಪಣಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಗಾದೆಯನ್ನೂ ಬಳಸಬಹುದು. ಜನಪದ ಕಥೆ, ಪ್ರಸಂಗ ನಿರೂಪಣೆಯಂ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾದೆಯ ಬಳಕೆಯಾಗಒಹುದಂ.  ಸಿದ್ಧಗಾದೆಯನ್ನಿ ಸವಂಯೋ 
ಚಿತವಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷಾಷ ಘಟಕವಾಗಿ ರಚನೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೇಗೇ ಇದ್ದರೂ ಸಹ, ಸವಂಯೋಚಿತ ಬಳಕೆಯಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ರಾಚನಿಕ ಮಿತಿಯನ್ನೂ 
ಮೀರಿ, ಮಾನಸಿಕವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ರಚನೆಯಿಂದಾಗಿ, ಗಾದೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಬಹುದಾದ ಒಂದು ಗಾದೆ, ಅದರ ಸಹಜ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಾತಾವರಣವನ್ನ ಅರಾ 
ಅನೇಕ ಸಾವ್ಯು ಸಂದರ್ಭಗಳ ಒಂದಂ ಗಾದೆಯ ಬಳಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಅದರ ಕೃಚಿನಾಣ$ 
(Paradigm) ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲ್ಪನಿಕ ರಚನೆಯ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹಂದಾದ ಪದಗಳ ಕಾವ್ಕಾ ತ್ಮಕ ರಚನೆಯ ಅರ್ಥ ಅದರ ಬಳಕೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತ A ಜನಪದ ಕಥೆ ಅಥವಾ ಡರ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಗಾದೆಯಂ ಅದರ ಸಾದೃಶ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳ ರಚನಾವಳಿ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಂನ್ಸ್ನೂ ಪರಿಚಯ ಂಸಂತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವು ಅದರ ರಚನಾ 
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ವಳಿಯ ವಿಸ್ತಾರ, ಅದು ಹುಟ್ಟಿಬಂದ, ಬೆಳೆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿರಂತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರಚನೆಯನ್ನು ವಿಂರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಗಾದೆಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಘಟನೆಯಿಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ರೂಪಕವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಗಾದೆಗಳು, ಬಳಕೆಯು 
ಎಸ್ತಾರವಾದಂತೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


3. ಗಾದೆ ತನ್ನ ರಚನಾವಳಿಯ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಅಂದರೆ ಅದನ್ನು ಬಳಸಬಹಂ 
ದಾದ ವಿವಿಧ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಂವ ರಚನಾವಳಿಯ ಜೊತೆಗೆ, ನಿರೂಪಣಾ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಷಾ ಘಟಕವಾಗಿ ವಾಕ್ಕಾತ್ಮೇವಾಗಿ ಬಳಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಗಾದೆಯ ಈ ವಾಕ್ಕಾತ್ಮಕ ಬಳಕೆ ಅದನ್ನೂ ಬಳಸಬಹುದಾದ ರಚನಾವಳಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿದ್ದು, ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಈ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಗಾದೆಯ ಮೇಲಿನ ಹಿಡಿತ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಕಥನ 
ಕಾರನ ಜ್ಞಾಪಕಶಕ್ತಿ, ಜಾಣತನ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವು ಅದರ ರಚನಾವಳಿಯ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು (18೧09) ಹೇಗೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಂತೆಯೇ ವಾಕ್ಕಾತ್ಮಕ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಮೀರಿ, ಬೇರೆಯೇ 
ಆದ ಮಾನಸಿಕ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಅರ್ಥ ಹೊಂದಿದು, ಈ ಅರ್ಥವು ಗಾದೆಯ ರಚನಾ ವಿಸ್ತಾರ 
ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಕಾತ್ಮಕ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕಾರಣ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವದಂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯಂದಾಗಿ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ 
ಸಂದರ್ಭಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದಾದ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಗವಂನಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಂ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದ. ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಅದರ ಸಾಧ್ಯ ಪರಿಸರಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದಂ ಗಾದೆಯಂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದರೆ, ಅದೇ ಪದವನ್ನು ಅದರ ಅರ್ಥ 


ದಿಂದಾಗಿ ಇತರ ಪದಗಳಿಂದ ಪೃತ್ಯೇಕಿಸಿ ತೋರಿಸಂವುದು ಗಾದೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


4. ಪದಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂದ್ರ ರಚನಾ 
ವಿಧಾನವು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪದರಚನೆಯಂ ನಂತರ ಹೇಗೆ ಆಂತರಿಕ ಬದಲಾವಣೆ 
ಹಾಗೂ ಆಂತರಿಕ ವಿಸ್ತಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅಂತೆಯೇ ಗಾದೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ನಿರೂಪಣಾ ಸಂದರ್ಭಕ ನುಗಂಣವಾಗಿ ಗಾದೆಯೊಳಗಣ ಅಖ್ಯಾತ ಘಟಕಗಳು 
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ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದೆದೆ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲ, ಪುರುಷೆ - ವಚಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಬಳಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಆರು ಹಡೆದವಳ ಮಂಂದೆ ಮೂರು ಹಡೆದವಳ 
ಹಾಗೆ' ಎಂಬ ಗಾದೆಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆ ಇಲ್ಲದೆ, ವಿವಿಧ ಕಾಲ್ಕ ಪುರುಷ, 
ಅಂಗ ವಚನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ ಅಂಶ ತಿಳಿದುಬರರಿತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಾಗಿ ಗಾದೆಗೆ ಕಾಲ ವಚನ ಲಿಂಗ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿ 
ಕತೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದಾಗ ಸ್ವತೆಂತ್ರ ಘಟಕವಾಗಿ ಬರದೆ, 
ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಅದೇನೋ ಹೇಳ್ತಾರಲ್ಲ... ಅಂತ್‌ ಅವರು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗೆ”, “ಅದೇನೊ ಅಂತಾರಲ್ಲ, ಹಾಗೆ”, “ಅಂದ ಹಾಗೆ, ಇ 
ಸ ಟೊ ಅಂತೆ” - ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪರಿಚಯ ನುಡಿಯಿಂದ ಸೇರಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಅದೇನೋ ಹೇಳ್ತಾರಲ್ಲ ಒಳಗೆ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಮರಿ, ಹೊರಗೆ 
ಗಿಡುಗನ ಮರಿ ಅಂತ”, “ಅದೇನೂ ಅಂತಾರಲ್ಲ ಮೂರು ವರ್ಷದ ಬುದ್ಧಿ ನೂರರ 
ತನಕ ಅಂತ ಹಾಗೆ”, “ಮುಂಡೆ ಸಾಕಿದ ಮಗ ಹೊಲೆಯ ಸಾಕಿದ ಗೂಳಿ ಅಂದ ಹಾಗೆ” 
“ಉರ ನೋಡೊ ಅಂದ್ರೆ ಸೂರು ನೋಡಿದ್ರಂತೆ”, "ಹಂಗಾಮು ಹೋದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂಗವದ್ಮ ಬಸುರಾದ ಹಾಗೆ” ಇತ್ಯಾದಿ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


5. ಗಾದೆಗಳು ಪದರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲ ತಾನು ಕೃತಿಯ ಏರಿಳಿತ 
ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು, ಉತ್ತಮಾ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ಪುರುಷವನ್ನು 

ಸಿ ಪ್ರಥಮ ಪುರುಷವನ್ನು ಬಳಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿ 
ಐಮಿಸುತ್ತವೆ ; ಖಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಗಾದೆ ಮಾತಿನ ಪದಘಟಕಗಳ ಒಟ್ಟರ್ಥವೇ 
ಉದ್ರೇಶಿತಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ಅತಿ ಕಡಿಮೆ. ಗಾದೆ, ಬಳಸಿದಂತೆಲ್ಲ ಅದರ ಬಳಕೆಯ 
ಎಸ್ತಾರ ಜಾಸ್ತಿಯಾದಂತೆ ; ಅದು ತನ್ನ ಪದಗಳ ಅರ್ಥಸ್ತರವನ್ನೂ ವೀರಿ ಬೆಳೆಯಂ 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಸ್ವರೂಪ, ಅದನ್ನು ಬಳಸುವ 
ಜನಾಂಗದ ನಿರಂತರವಾದ ಬಳಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ ಸುಪರಿಚಿತ 
ವಾದ “ಗಾಳಿ ಬಂದಾಗ ತೂರಿಕೊ' ಎಂಬ ಗಾದೆ, ವಾಸ್ತವತೆಯ, ವ್ಯವಸಾಯಾನಂ 
ಭವದ ಶಬ್ದ ಸಂಕ್ಷೇಪ, ಅದರ ಬಳಕೆಯ ಹರವು ಜಾಸ್ತಿಯಾದಂತೆ ಗಾದೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದ್ದನ್ನು ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ. ಗಾಳಿ ಬರುವುದು ಒಕ್ಕಲಿಗರಿಗೆ ಧಾನ್ಯವನ್ನೂ 
ತೂರಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದು ಅವಕಾಶ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ತೂರಲಾಗದಂ. 
ಆದರಿಂದ ಗಾಳಿ ಬಂದಾಗ ತೂರುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ವರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯ ಮುಂದೆ ಅವಕಾಶ ದೊರಕಿದಾಗಲೇ ಕಾರ್ಕನಿರತರಾಗಬೇಕಂ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಮಂದೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯನಿರತರಾಗುವ ಅವಕಾಶ 
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ವಾದಗಳನ್ನು, ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತೊಡಗಿಸದೆ ಕೇವಲ ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆತಾಗ ಇತರರನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ತ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜನರನ್ನು 
ಕಂಡಂ "ಗಾಳಿ ಬಂದಾಗ ತೂರಿ ಕೊಳ್ಳುವ' ಜನ . ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೀನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಬಳಸುವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಗಾದೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದಿಕ್ಕನ್ನೂ ಗುರಂತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


6. ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಿಂದಾಗಿ ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವು ಅದರ ವಾಕ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೆಳಗಿನ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಒಂದು ಗಾದೆ ವಾಕ್ಕರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಕವಾಗಿರಬಹಂದು. 
ವಧ್ಯರ್ಥಕ ವಾಕ್ಕ ವಾಗಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಬೇಡಿಕೆಯಾಗಿರಬಹಂದಂ. ಆದರೆ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಬಹ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನಾ ಭಾವ, ವಿಧ್ಯ ರ್ಥಭಾವವಳಿದು, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿಸುತ್ತವೆ. 


"ರಂಗನ ವಬಂದೆ ಸಿಂಗನೆ?' "ಧೋತ್ರ ದೊಡ್ಡದಾದರೆ ಗೋತ್ರ ದೊಡ್ಡದೆ 1', 
“ಹಡೆದವರೇನಂ ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರೆ ?' ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯಗಳಾ 
ದರೂ ಸಹ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನಂಗುಣವಾಗಿ "ರಂಗನಿಗೆ ಸಿಂಗನಂ ಸಮನಲ್ಲ', "ಧೋತ್ಸ 
ದೊಡ್ಡದಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಗೋತ್ರ ದೊಡ್ಡದಾಗಿರಬೇಕಿಲ್ಲ', "ಹಡೆದವರು ಹಣೆಬರಹ 
ವನ್ನು ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ' - ಎಂಬ ನಕಾರಾತ್ಮಕಭಾವ ಮೂಡಿಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಕದ ಗಾದೆಗಳು ಕೇವಲ ನಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೆಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ. "ನೀರುಳ್ಳಿಯವನ ಸಂಗಡ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಿದರೆ ಮೋರೆಯೇಲ್ಲ 
ನಾರದೆ?' "ಊರಿಗೆ ಬಂದವಳು ನೀರಿಗೆ ಬಾರಳೆ?' ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳು “ಮುಖವೆಲ್ಲ 
ನಾರುತ್ತದೆ', "ನೀರಿಗೆ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತಾಳೆ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂ 
ಸಂತ್ತವೆ. 


ಇನ್ನು "ದಂಡ ತೆರಬೇಡ, ವಂಂದೆ ಕೊಡಬೇಡ', “ಕುದುರೆಯ ಹಿಂದಿರಬೇಡ, 
ಹಾರುವವನ ಮುಂದಿರಬೇಡ', ಆಯಂ ನೋಡಿ ಪಾಯ ಹಾಕಂ', “ಹತ್ತಿರದ ಹಸು 
ತಾ, ದೂರದ ಹೆಣ್ಣು ತಾ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಗಳು ತೋರಿಕೆಗೆ ಎಧ್ಯರ್ಥಗಳಾಗಿದರೂ ಸಹ 
ಅರ್ಥದ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಹಜವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮೇಲಿನ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಗಾದೆಯನ್ನು ಅದರ ವಾಕ್ಕ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ ಅರ್ಥೆ ಅಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅದನ್ನು ಬಳಸುವ ಅಕಟಕಟ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುವ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಅರ್ಥೃಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂ 
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ಭವಗಳ ಭಾವ ಸಿ ಸಾಂದ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾರಾಂಶಗೊಳಿಸಿ ಸರಳವಾಗಿ ಕೇಳುಗರ ಮನದಟ್ಟು 
ವಂತೆ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಗಾದೆಗಳು ಕಾವ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ವಾಕ್ಯಸ ; ರೂಪವನ್ನೂ 


ಮೀರಿದ ಆರ್ಥ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣ ಆವು ವಾಕ ರಚನಾ ವಿಶ್ಠೆ ೀಷಣೆಗೆ ನಿರುಪ 
ಯಂಕ್ರವಾಗಂತ್ತವೆ. 


7. ಗಾದೆಯ ವಾಕ್ಕರಚನಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಂಂತೆ, ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ, ಬಳಸಲ್ಪಡುವ 
ಪದಘಟಕಗಳ ಅರ್ಥ ವಿಶ ್ಲೀಷಣೆಯೂ ಸಹ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಂವಲ್ಲಿ 
ನಿರುಪಯುಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯನ್ನು ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಬರುವ ಇತರ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಘಟಕಗಳ ನಡಂವೆ ಇರುವ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸದೆ ಕೇವಲ ಗಾದೆಮಾತಿನ ಘಟಕಗಳ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಗಾದೆಯಂನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅಥಣ್ಯೃಸಲಾರದು. ಗಾದೆಯ ಪದಮೂಲವಾದ ಅರ್ಥ ಹಾಗೂ ರೂಪಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಎನಿ ನಡಂಎನ ಅಂತರವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸಹ ಅತಿ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “ತದ್ಲಿಲ್ಲ ಬರ್ಲಿಲ್ಲ ಗಿರ್ಲು ತಿಂದ ನೋಡು”, “ಉತ್ತರನ ಪೌರುಷ 
ಒಲೆಯ ಮುಂದ”, “ಆಚಾರ ಬಲ್ಲಂದೆ ಈಚಲವರ ?” - ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳ ಪದಮೂಲ 
ವಾದ ಅರ್ಥವು ಗಾದೆಯ ಆಶಯವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಲಾರದು. ಮೇಲಿನ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಗಾದೆ ಒಂದಂ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಯಾವ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ 
ಹೋಗದೆ £ಂಳಿತು ತಿನ್ನುವ ಸನಾ ಬರು ರುಚಿ ರಂಚಿಯಾದಂದನ್ನು ಬಯಂಸಿ 
ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದಿರಬಹುದಂ. ೦ತಹ ಸೋಮಾರಿಯಂ ಗಿರ್ಲು ಮೀನನ್ನು ಬಯಸಿ ತಿನ್ನುವ 
ಬಯಂಕೆಯನ್ನು ವಂೂದಲಿಸುವ ಆ ವಂದೆ ಆಂತಹ ಸೋಮಾರಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಗಾದೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರಬಹುದು. ಎರಡನೆಯ ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಕುಮಾರನಂ ಬಡಾಯಿಕೊಚ್ಚುವುದು ಪೌರಾಣಿಕ ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಆತನ ಪೌರಂಷ 
ಒಲೆಯ ಮುಂದೆ ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದು ಪೌರಾಣಿಕ : ಸತ್ಯವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಸಹ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಹಡದ “ಬಾಯಿ ಬಡಾಯಿ' ಹೇಳುವವರನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ ಈಚಲ 
ಮರ ಹಾಗೂ ಆಚಾರದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಈಚಲವಂರ ಒಂದು ಜಡವಸ್ತು. ಒಳ್ಳೆ 
ಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎಂಬ ವಿಚಾರ ವಿಶ್ಠೆ ಸೇ ಷಣೆಯಂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈಚಲಮರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಏಳದು. ಹಾಗಾಗಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಈಚಲಮರಕ್ಕೆ ಆಚ ಕಾರದ ಪರಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಅವಾಸ್ತವವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾದೆಯಾಗಿ ಬಳಸಿದಾಗ, ಈ ಗಾದೆ ತನ್ನ 
ಸರದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಘಟಕಗಳ ಹೊಂದಾಣಕೆಯಿಂದಾಗಿ “ದಾರಿಬಿಟ್ಟ ವನಿಗೆ ಆಚಾರದ 


ಪರಿ 

ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. 

ಲಿನ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದಾಗ, ವಾಸ್ತವ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ವಯಊಡಿಬರುವೆ 
ಸಾಂ ತೆಂ ಯ ಸಂಕೀರ್ಣ ಶ್ರವ್ಮಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಗಾದೆಯಾಗಂವುದರ 


ಕಾಡ 
[999 
ಅನುಭವ 
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ಜೊತೆಗೆ ಅವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಸಹ ರೂಪಕವಾಗಿ ಗಾದೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದ 
ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 


8. ಒಂದೇ ಜನಾಂಗದ ಹಾಗೂ ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಅವುಗಳ ಸಾಮ್ಯ್‌ತೆಯಿಂಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ ಕೆಲವೊಂದು ಆಂಶಗಳಂ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದುತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜನಾಂಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಸಹ ಸಮಾನವಾದ: 
ಅನಂಭವಗಳು ಮತ್ತು ನಿರಂತರ ಸತ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಆಶಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವ ಗಾದೆಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಸಹ, ಪರಿಸರ, ನಂಬಿಕೆ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾವ ಗಾದೆಗಳ ನಡುವೆ ಕೆಲ 
ವೊಮ್ಮೆ ಅಂತರವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


“ಕರ್ವ' 'ವಿಧಿ'ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಾದೆಗಳು ಇವೆ. 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿಯ ಬರಹವನ್ನೂ ಪ್ವಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (Fate 
೧8೧7೦1 be avoided) ಇರಾಕಿನ ಗಾದೆಯಂತೆ ಹುಟ್ಟಿದ ದಿನವೆ ಹಣೆ ಬರಹವನ್ನೂ 
ಬರೆಯಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಆಳಿಸಲಾಗದಂ (Fate 15 inscribed on the day 
of birth and cannot be erased.) ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ "ನೊಸಲಕ್ಕರವ 
ಬಸಲೆಯಿಂದ ಒರಸಬಹಂದೆ ?', “ತಪ್ಪಲೇಲಿ ಇದ್ದದ್ದು ಹೋದರೆ ಕಪಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು 
ಹೋದೀತೆ?" ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದಾಗ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆ ಇದೆ. ವಿಧಿ ಮಾನವನ ಆಗು- ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಂತ್ತದೆ. ಎಧಿ 
ಬರಹವನ್ನು ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ ಗಾದೆಯೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ 
ಕಪಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಲಿಖಿತವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಸಹ ನಂಬಿಕೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿಲಿಖಿತ ಹಣೆಯಲ್ಲಿ. ಈ ಗಾದೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿಬರಹವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸ 
ಲಾಗದಂ. ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುವ ಸಂದರ್ಭ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಂಖವಾಗಿದೆ. ಸಾವು-ಕಷ್ಟ-ನಷ್ಟ-ಬಡತನ- 
ಅವಘಡದಂತಹ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ವಿಧಿಬರಹದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಹಾಗೂ ಅದರ ನಿಯತತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯ ಈ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಇರಾಕಿನ ಕತೆಯೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿ ದೈವನಿರ್ಮೀತ, ಅದನ್ನು 
ಮೀರಲಾಗದು. ಈ ಕತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿಯೆಂಬುದು ದೇವರನ್ನು ಮೀರಿದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲ. ಈಜಿಪ್ಟಿನ ನಂಬಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು ಎಲ್ಲ ಒಳಿತು - ಕೆಡಕುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ, 
ಎಧಿ ದೇವರಲ್ಲ. ದೈವದಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ... “ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಾದರೂ ಸ್ಮಶಾನ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ”, “ರಾಘವೇಂದ್ರ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ, ಯಾದವೇಂದ್ರ ದನ 
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ಕಾದ” ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ದೇವರಂ ಸಹ ವಿಧಿವಶ ಎಂಬ ಭಾರತೀಯ 
ಕಲ್ಪನೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ತನ್ನ ಸತ್ಕ್ರೀಯೆಗಳಿಂದ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಿಂದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬಹುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಗಾದೆಯ ವಂಂಖಾಂತರ ಭಿನ್ನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯೆ ಏಶಿಯಾದ “change of locality 
changes. luck® ಎಂಬ ಗಾದೆ ಹಾಗೂ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಪಾಲೆನೇಶಿಯಾ, ಮೊರಾಣಿ 
ಪ್ರದೇಶದ "charity saves dೇ೩th.'' ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದಂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ “ಊರಂ 
ಬಿಟ್ಟರೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ”, “ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿದ್ದು ಹರಿಹರಕ್ಕೆ ಹೋದರೂ ಬಿಡ 
ಲಿಲ್ಲ”- ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮೇಲಿನ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿರೋಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳು ಇರುವುದಂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿ, ಕವ, 
ಗ್ರಹಚಾರ ಎಂಬ ತ್ರಿವಿಧ ಕಲ್ಪನೆಗಳಂ ಇವೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧಿ 
ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಬರಹ, ಕರ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ, ಗ್ರಹಚಾರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ಗ್ರಹಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಒಳಿತಂ-ಕೆಡಂಕಂ 
ಗಳು, ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತೂ ಗ್ರಹಚಾರಗಳನಲ್ಲ ಧಾವಿ೯ಕ ವಿಧಿ - ವಿಧಾನ, ಸದಾ 
ಚಾರ, ದಾನ - ಧರ್ಮದಿಂದ ವೀರಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ವಿಧಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವೀರ 
ಲಾಗದಂ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗಾದೆಗಳ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಗಾದೆಗಳಿಗೆ ಆಕಾರವನ್ನು 
ನೀಡಂತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ರಚನಾತ್ಮಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯ ಗಾದೆಗಳ ಒಟಾ ರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಂರುತಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯ. ಗಾದೆಗಳು ವಾಕ್ಕಘಟಕಗಳು, ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 1 
ವ್ಯಾಕರಣಬದ್ಧವಾದ ರೂಪಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಕೆಲ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ರಚನೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೊ ಸಹಜವಾಗಿಯೆ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿರದಿರಬಹಂದಂ. ಸಹಜ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ರಚನೆಗಳೂ ಸಹ ತಮ್ಮ 
ಸಹಜ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೋರಿ ಎಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಪಡೆಯಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸ್ರ 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ರಚನಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲ್ಲ ಸೆ 
ಶೀಲಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಾವ್ಯು ಗಾದೆಗಳ ಒಟದ್ಬಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗವಂನಿಸಿ ಒಂದು ಗಾದೆ 


ವು ವ ಂತ್ತದೆ. 
ಯನ್ನು ಅರ್ಥೆೈಸಂವುದಂ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಂತ್ತ 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಸಹಾಯಂಕ ಗ್ರಂಥಗಳು : 
ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ : 


ಜಾನಪದ ಸ್ವರೂಪ, ತ, ವೆಂ. ಸ್ಮಾರಕ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ 
ಮೈಸೂರು - 1975. 


ನಂ. ತಪಸ್ವಿಕುಮಾರ್‌ : ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಮೈಸೂರು - 1970. 


ಹು. ವು. ರಾಮಾರಾಧ್ಯ : ಕನ್ನಡ ಗಾದೆಗಳೆ ಮಹಾಕೋಶ, 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, ಬೆಂಗಳೂರು - 1982. 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳು : 
ಎಲ್‌, ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆ - ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, 1972. 


ರಾಮೇಗೌಡ - ಜಾನಪದ ಸಂಕೀರ್ಣ, ಗಂಗಾ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಎ. ವಿ. ಪುರಂ, ಮೈಸೂರು - 1974. 


೫೮ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಗರ ಜಾನಪದ - ಒಂದು ಗ್ರಹಿಕೆ 


ಜಾನಪದ ಅಂದ ಕೂಡಲೆ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಎರಡಂ ಬೆರಳಂ ತೋರಿಸಂವ ರೂಢಿ 
ನಗರವಾಸಿಗಳದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಸಿ ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರುವ 
ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಗೀತೆ, ಕಲೆ, ವೈದ್ಯ, ನಂಬಿಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಂರಿಂತಾದ 
ಜನಪದ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮಂರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, 
ಅನ್ನುವ ತಾರ್ಕಿಕ ವಂನೋಭಾವದವರಂ ಪಟ್ಟಣಿಗರಂ ಅನ್ನುವುದಂ ಕೇವಲ ಊಹೆ 
ಅಲ್ಲ. ಪ್ರತಿದಿನ ತವ್ಮೂ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದಂಕೊಳಲಿ ವ, ಆಚರಿಸಂವ ಧಾರ್ಮೀಕ ವಿಧಿ 


ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ವೀರಲಾರದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಈ ನಗರವಾಸಿಗಳದ್ದೂ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವನೋಭಾವನೆ ಬಲವಾಗಬೇಕಂ' ಎಂದಂ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಂವ 
ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ, ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಕಡೆ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಆಚರಣೆ ವಂಂಂತಾದ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಂವನ್ನ ಅಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿಕುವು 2 ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ. ಮಾನವ 
ತಾನಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಂವ ಥಾರ್ಮೀಕ, ನಂಬಿಕೆ ವಂತೂ ಸಂಪ್ರ ಹಿಾಯುವನರೆೆ ಸಂಲಭ 
ವಾಗಿ ಬಿಡಲಾರ. ಜಾನಪದ ಬದಂಕಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವಂಜಲಲ್ಲೂ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿ 


ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾಹಿತಿ ನೀಡಿದ ಶ್ರೀ ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 


ಅವರಿಗೆ ಲೇಖಕ ಯಣಿ. 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ ೫೯ 


ಸತ್‌ ಸ್ರ ANAS ಷ್‌ ಜ್‌ 
ಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಅನ್ನೂಪುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಿಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಫೆ A ತ್‌ ಎಸಿ 
ಒಂದಂ ಬಂಧವಾಗಿ, ಸು ಬಂಧಿಸಿದೆ. ನಾವು ಈ ಬಂಧ ದಿಂದ ಹೊರ 


ಪವನ 


ಗಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಅವರು ಆ ಸಮಾರಂಭದ ದೀಪವನಂ ಬೆಳಗಿಯೋೇ 
ಮಾತನ್ನಾ ಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲ ಟೇಪನ್ನ್ನ ಕತ್ತರಿಸಿ ಬಂದಿರುತ್ಸಾ ರೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಂನ 
ಬಿಗಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಮನಂಷ್ಯ ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಸು ಂಲಭವಾದುದಲ್ಲ. ತಾವು 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಂ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಕೇವಲ "ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಂಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ಲ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜಾನಪದದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸಂಪ್ರದಾಯ ಈ ಪದದ ಅರ್ಥ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನ ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. 
ನಾಯಕರಂ ಜಾನಪದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಆಕರವಾದ Standard Dictionary of Folk- 
lore Mythologhy and Legend ನಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ಬಗೆಗೆ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 
ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ಜನ ವಿದ್ದಾ ಿಂಸರ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ ತಮ್ಮ “ಜಾನಪದ 
ಸ್ವರೂಪ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. “ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದಂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಜಾನಪದ' ಅಂದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಕೊಂಡೊ 
ಯುದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಹಿರೀಕರು ಮಾಡಿದ್ದು ಎಂದು ನಂಬಿ, ಅದನ್ನ 
ತಪ್ಪದೆ ಪಾಲಿಸುವ ಒಂದು ವಿಧಾನ. : ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿ, ರಕ್ತಗತವಾಗಿ 
ವಂಂದಂವರೆಯಂತ್ತದೆ. . ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಂವುದರಿಂದ, ಈ ಸಂಪ್ರ ಹಾದ ಮೂಲ ೫. ನಹಲ: 
ರಿಂದಲೂ, ಈ ಎಲ್ಲ ನಿಯವಂಗಳನ್ನು ನಗರವಾಸಿಗಳು ಗ್ರಾವಿಂಣರಿಗಿಂತ ಯಾವುದೇ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದಂವರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ನಗರ 
ದಲ್ಲೂ ಜಾನಪದ ಉಸಿರಾಗಿದೆ, ಬದಂಕಿನೊಂದಿಗೆ ಬೆರತಿದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದೇ: ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ವೈದ್ಯರು ಮೊದಲಾದವರೂ ಕೂಡ ಆಯ ಸೋಜ ಪೂಜೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಇಟಂ ಸ ಪೂಜಿಸುವ ಪರಿಪಾಠವನ್ನು ಮೂ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ? ಇವರಂ ಮಾಡುವ ಪೂಜೆ, ಪ್ರಸಾದ ವಿನಿಯೋಗ, ಯಾವ ಗ್ರಾಮೀಣರಿ 
ಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾದುದು ? ಭಿನ್ನವಾದುದು? ಇದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಸಂಗತಿ. 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು: ಈ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಅಣ್ಣಮ್ಮ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ. : ಈ ದೇವತೆಯ ಉತ್ಸವ ಇಡೀ 
ಬೆಂಗಳೂರು ನಗರವನ್ನೇ ಆವರಿಸಿದೆ. ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ನಡೆಯುವ ಈ ಜಾತ್ರೆಯು 


೬೦ 
ಜಾನಪೆದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಪರದಿಯಂತೆ ಇಡೀ ನಗರವನ್ನೇ ಸುತ್ತುವರಿದಿದೆ. ' ಆಣ ಮೆ ನನ್ನು ಕರೆತರುವ 
ಘಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಾನ ಗ್ರಾಮೀಣರಿಗಿಂತ ಕೊಂಚ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು, ನಗರದಲ್ಲಿ ಟೆಂಪೊ 


ಲಾರಿಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಪೇಟಿಗೆ ತರುತ್ತಾರೆ ರೆ ಅಲಿಯೂ ವಾದ್ಯಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರು 
ತು ಎ 


ತ್ರೆ: ಬೀದಿಯ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ' ಪೆಂಡಾಲನ್ನು ಹಾಕಿ ಅಲ್ಲೆ ದೇವರ 
ಗದ್ದಿಗೆಯನ್ನಿ ಮಾಡಿ ಕೋಳಿ, ಕುರಿಯನು: ಬಲಿಕೊಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ 


ತ್ಕ 


ಪಾಜಾಜಿನಗರದ ಸಿದ್ಧ ರಾವಂ ದಿಣ್ಣೆ ಯಲಿ, ಇಂದಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. "ಆ ತಿ, 


ಮ 


ಸಂಗೀತ, 
ನೃತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸನ ಕಲೆಗಳು ಮಾಮೂಶಾಗಿಯೇ ಜರುಗುತ್ತವೆ. ಎಲ 
ವರ್ಗದವರು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕಲೆಯೂವ ಈ ಹಬ್ಬ ತುಂಬು ಸಡಗರವನ್ನು 
ಉಂಟಂವರಾಡಂತ್ತದೆ. 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಕರಗ ನಾಡಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉತ್ಸವ. ಯುಗಾದಿಯ ಮೊದಲು ನಡೆ 
ಯಂವ ಈ ಆಚರಣೆ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ' ದೂರ ದೂರದಿಂದ 
ಭಸ್ತರು ತಂಡ ತಂಡೋಪವಾಗಿ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 


ಕರಗವನ್ನು ಹಸಿ ಮಣ್ಣಿ ನಂದ ತಯಾರಿಸುವಾಗಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕರಗವನ್ನು 
ಹೊತ್ತು ಕೊಳ್ಳು ವವ ಉಪವಾಸ “ವ್ರತ ್ರತೆವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅತ್ಯಂತ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ 
ಫೆರವೇರಬೇಕು. ದೇವರನ್ನು ಹೊಳೆಗೆ ತೆಗೆಯಖವುದು, ಕರಗವನ್ನು ಹೊರುವವನಂ 
ವೇಷವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಸ್ತ್ರೀವೇಷ ಧರಿಸುವುದು, ಹೊಳೆಯಿಂದ ದೇವರ ಗುಡಿಗೆ 
ಬರುವುದು. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಮಂತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಮಡಿ ಮೈಲಿಗೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದಂ 
ಬೆರಗಂಗೊಳಿಸುವಂತಹದಂದಂ. ಬೀದಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ. ಪಾನಕ, ನೀರುವುಜ್ಜಿಗೆ, 
ಕೋಸಂಬರಿ ದಾನ ಅಂಗಡಿ ಮುಂದೆಲ್ಲ ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದಲೆೇ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ ಡಿ 
ಅದುವರೆಗೆ ದಾನ ಧರ್ಮ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದವರು ಇಂದು ಈ ರೀತಿ ತಿಯಿಂದಲಾದರೂ ದಾನ 
ಮಾಡುವ, ಆ ಮೂಲಕ ತಾವು ಮಾಡಿದ್ದ ಪಾಪ ಪರಿಹಾರದ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬಲವಾಗಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ತಳ್ಳಿ " ಹಾಕುವಂತಿ ತಿಲ್ಲ. 
ಗಣಪತಿಯ ಉತ್ಸೆವವನ್ನೂ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಬೀದಿ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಡಗರ 

ದಿಂದ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಬ್ಬ ಒಂದು ತಿಂಗಳು ಇರುವಾಗಲೆ ಬಲವಾದ ಸಿದ್ಧತೆ, 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸ ಪೆಂಡಾಲನ್ನು ಹಾಕಿ ಬೀದಿ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲೂ ಗಣಪತಿ 
ಯಂನಂ ಕೂರಿಸುವ ಪರಿಪಾಠ ಸಹಜವ ಎಗಿಯೆಂ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಹರಿಕತೆ, ಜನಪದ 
ಗೀತೆ, ನಾಟಕ, ವತ; ಮೊದಲಾದ ಮನರಂಜನೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವ ವಿಧಾನ ಯಾವ 
ಹಳ್ಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದುದೇನಲ್ಲ. ಹಣಕಾಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಮತ್ತಿತರ ತೊಂದರೆಗಳಿಂದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಕರಾರುವಕ್ಕಾಗಿ ಆಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವ ಹಲವಾರು 


೬೧ 
ಚಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಿದರ್ಶನಗಳಂ ಗ್ರಾವಿಂಣ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಗಣಪತಿಯನ್ನು ಇಡಲಾರದೆ ಇರುವ ಹಲವಾರು ಪ್ರಸಂಗಗಳಿವೆ. 
ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಭಕ್ತಿಪು ಇರ್ವಕವಾಗಿ ದೇವರಂ - ಧರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಪರಂಪರೆಯಂನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವವರಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಪಾಲಂ ನಗರವಾಸಿ 


ಗಳಂ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ಹೆಣ್ಣೂ ತನ್ನ ಯೌವ್ವನಾವಸ್ಥೆಯಂನ್ನು ರಂಜಂವಾತಂಪಡಿಸಂವುದಂ ಮ್ಯೊನೆರೆಯಉವು 
ದರ ಮೂಲಕ, ಇದನ್ನು ಶ್ಯ ತಿ, ಪುಷ್ಪವತಿ, ದೊಡ್ಡ ವಳಾಗಂವುದಂ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಸಂತ್ರವಂತ್ತ ಕೆಲವು ಸ ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿ “ಹಂಡಂಗಿಯ ವರಂಕಳಿ 
ಬೆದರಿದೆ' ಎಂದೂ ಕರೆಯಂವ ಪರಿಪಾಠ ಉಂಟಂ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವೃತ್ಕಾಸಗಳಂ ಈ 
ಪದ ಬಳಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಂವ ವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಂದಾಗಿರಂತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನ ವಂರೆಯಂಿವಂತಿಲ್ಲ. 


ನಗರಗಳಲ್ಲೂ ಹೆಣ೧್ಣ ಮೈನೆರೆದ ಕೂಡಲೆ ಆಕೆಯನ್ನ ವಂನೆಯ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಸಂತ್ತಾರೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಕುಟಂಬದ ಇತರರು ಆಕೆಯನ್ನ ಮಂಟಂ್ಬ 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂಬತ್ತು ದಿನ ಕಳೆದ ನಂತರ ಈಕೆಯನ್ನು “ಕಂಳ್ಳಿರಿಸಂವ' ಶಾಸ್ತ್ರವಿರಂತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ ಪದ ಬಳಕೆ ಇದೆ. ಗಂಡ್ಲಾಕಂವುದಂ, 
ಹೊಸಗೆ ಹಾಕಂವುದಂ, ವಯಂತಾಗಿ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ರಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಂನ್ನ್ನ್ನ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ, ದೇವರ 
ಪೂಜೆ, ವಂತ್ತ್ವೈದೆಯರಿಗೆ ಅರಿಸಿಣ ಕಂಂಕುವಂ ದಾನ ಮೊದಲಾದವು ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ವಂನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಸೋಬಾನೆ ಪದ' ಅಂದರೆ 
ವಂದಂವೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಂವುದನಲ್ನ ನಾನಂ ಗವಂ 
ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ವಂನೆಗೆ ಯಾವುದೇ ತೊಂದರೆಯಾಗದಿರಲಿ ಎಂದಂ ಶಾಂತಿ ಮಾಡಿಸಂವ ವಿಧಾನ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೂರ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು "ಕಟ್ಟೆ ಮಾಡಿಸುವುದಂ' ಅಂದೇ ಕರೆಯಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಭೂತ ಪ್ರೇತಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರಂವ ಗ್ರಾಮೀಣರಂ ಇವುಗಳ ಚೇಷ್ಮೆ ತವಂ 
ಗಂಂಟಾಗದಿರಲಿ ಎಂದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಬದುಕಿನ ನಾಗರೀಕರೂ 
ಈ ಸೋಂಕಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರಂವುದಂ ಇವರ ದಟ್ಟ ನಂಬಿಕೆಯಂನ್ನ್ನ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತದೆ. 
ವಂನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ತೆಂಗಿನಕಾಯಂ ಅಥವಾ ಕ00ಬಳಕಾಯಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿರುವ ನೂರಾರಂ 
ವಂನೆಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿವೆ. ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಇದರ ಮತ್ತೊಂದಂ ರೂಪ 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ಪಿ 


ವಾದ ಚಕ್ರವನ್ನು ಗಾಜು ಹಾಕಿಸಿ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನೇತಂ ಹಾಕಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 


| 


ಭೂತ, ದೇವರು ಮೇಲೆ ಬರುವುದು ಕೇವಲ ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಅಂದಂ ಕಿವಿ 
ವಬರಿಯಬೇಕಾದುದೇನಿಲ್ಲ. ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಶಿ ಶ್ರೀರಾಮಪುರದ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ ನಗರದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವ್ಮು ದೇವತೆಯ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಇದರ ಪ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೆ ದ್ರೋಪದಿಯ ದೇವಾ 
ಲಯವೂ ಇದೆ. ಎಲ್ಲವ್ಮ್ಮ ದೇವಾಲಯದ ವಿಶೇಷ ಪೂಜೆ ಮಂಗಳವಾರ ವಂತ್ತಿ 
ಶುಕ್ರವಾರ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಅಂದು ಸಂಜೆ ಸುಮಾರು 6-30ರ ಸಮಯಕ್ಕೆ ದೇವರಂ 
ಮೇಲೆ ಬರಂವುದನ್ನ್ನ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಎಲ್ಲಮ್ಮ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸಂತ್ತಲೂ 
ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಮೈದಂಂಬಿ ಕುಣಿಯುವ ಪರಿಪಾಠ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಉಂಟಂ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಬಹಂತೇಕ ತಮಿಳರೇ ವಾಸಿಸುವ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ "ಅಮ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಬಂದರೆ ಅಂಥವರ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಗೌರವ ತೋರಿಸುವುದನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಸೂ 
ದಾಗಿದೆ. 


ಈ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಧ ಕಿ.ವಿಂ. ದೂರದಲ್ಲಿ ಬೆ ೈಠವನ ದೇವಾಲಯವಿದೆ, 
ಇದಂ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಟಾಕೀಸಿನ ಎದಂರು, ಕೆ.ಆರ್‌. ಎಂಲ್ಲಿನ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ನಾಗರ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಹಲವಾರು ಇದ್ದಂ, ಪ್ರತಿ ಭಾನುವಾರ ದೂರದೂರುಗಳವರೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಹಲವಾರಂ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಭಕ್ತರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಕೋಳಿ, ಕಂರಿ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಈ ದೇವಾಲಯದ ಎದುರು ಕತ್ತರಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಂಗೆ ಮಾಡಿ ದೇವರಿಗೆ 
ನೈವೇದ್ಯೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇಂದಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಎಂತಹ ಬಲವಾದ ವಂರಿ 
ಯಾದರೂ ಅದರ ಮಾಂಸವನ್ನಾಗಲಿ, ಅದರಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನಾಗಲಿ 
ವಂನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವರವರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ನದಾನ 
ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯಂನ್ನಿ ಜನಜಂಗಂಳಿ ಇರಂವ ಬೆಂಗಳೂರಲ್ಲೆ ಆಚರಿಸುವುದನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಚಕಿತನಾದದ್ದೂ ಉಂಟು. ಇಂತಹದೇ ಧಾರ್ವಕ ವಿಧಿ ವಿಂನರ್ವಮಿಲ್ಲಿನ ಒಳಗಡೆ, 
ಬೆಳೆದಿರುವ ಮರಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಲಂಗಳನ್ನು ಇಟಂ್ಬಿ, ಹಸಿರಂ ಚಪ್ಪರ ಹಾಕಿ, ವಂರಿ 
ಹೊಡೆದಂ ಹರಿಸೇವೆ ಮಾಡಂವ ಪದ್ಧತಿ ಇಂದಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಳ್ಳಿಗಳ 
ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದವರಂ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದಂ ವಾದಿಸಬಹಂದಂ. ನಾನಂ ಇವ 
ರೊಂದಿಗೆ ಮಾತಾಡಿದಾಗ ಇವರೆಲ್ಲ ವಲ ಬೆಂಗಳೂರಿನವರೆ ಆಗಿರಂತ್ತಾರೆ ಅನ್ನವುದಂ 
ತಿಳಿದು ಇವರ ಧಾರ್ಮೀಕ ಒಲವನ್ನೂ ಕಂಡಂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಇವರ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ ವಂತ್ತೊಮ್ಮೊ ದಾಸಯ್ಯ ನಿಗೆ ಇಕ್ಕುವುದಂ ಎಂದಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂನೆಗಳಲ್ಲೇ ದಾಸಯ್ಯನಿಗಿಕ್ಕಿ ಸಂವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾಡಿದರೆ 


೬೩ 
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ಪಟ ಣದವರಿಗೆ ಪಕ್ಕದ ಮನೆಗಳವರ ಮಂಜಂಗರದಿಂದ ಈ ರೀ ತಿಯ ಆಚರಣೆಯನ್ನು 
u 


ೂಢಿಸಿ ತರಬೇಕು. ಇದು ಗ್ರಾಮೀಣರ ಹೊರಬೀಡನಲ್ನ ನೆನಪಿಗೆ ತರಾ 
ತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನೂ ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಹಬ ಹರಿದಿನಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ ಜಿಗರದಂ ಹಳಿ ೃಗರಿಗಿಂತ ಕೊಂಚ ಮುಂದೆ 


Wu, VW 
ಬ 


ಅನ್ನುವುದು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ತಳು ಸ) ಹಬ್ಬಹಬ್ಬಕ್ಕೂ ಹೊಸಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸಿ, 
ಕೈ ಗೆ ಅರಿಸಿಣದ ದಾರದಿಂದ "ಹೂ' ಕಟ್ಟಿ ರ್ದ ಅಡ್ಡಾ ಡುವ "ರೀತಿ ಹಸಂ 
ಮಂಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಅಂದಂ ಪೂಜಿಸಿ ಆಹಾರ ನೀಡುವ ರೀತಿ ಹಳ್ಳಿಗರಿಗಿಂತ 
ತುಸಂ ಭಿನ್ನವಾಗಿ, ಅವರಿಗಿಂತ ಭಟ ಅತಿರೇಕತೆಯಂನ್ಲಿ ತಲುಪಿರುವುದನ್ನು 
ನಾನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆಯೇ ಅರಿತದ್ದು. ಹಬ್ಬ ವೆಂದರೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಹೊಸ-ಊಟ್ಕ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೇನೂ ಕಾಣದ ನಾನಂ ಇಲ್ಲಿ ಧರಿಸುವ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ವಾರಗಟ್ಟಲೇ ಬೇಕಾ ಯಿತು. 


ವಂನೆಯಿಂದ ಹೊರಡಂವ ಹೆಣ್ಣೂ ವಂಗಂ ತಲೆಯ ಮೋಲೆ ಅಕ್ಕಿಕಾಳು ಹಾಕದೇ 
ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ರಕ್ಷ ಕಾಬಳ ವೆಂದೂ ಅವರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. . -ಈಗ-ಅವರಿಗೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕತೆ ಭಿನ್ನ ; ವಾಗಿ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲವೆ? ಹೊಸದಾಗಿ ಮನೆ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮಂಂಚೆ ಹಸುವನ್ನು ಒಳಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಬರುವುದು ಬೀ ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಹೊಸ ಮನೆಗೆ ಬರುವಾಗ ಆಚರಿಸಂವ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಘಾ ಸಂಪ್ರ ಕಕ ಸವಿಯನ್ನು ಸದಾ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಮನೆಯಾ 

ಲೆ. ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನಿಡುವುದಂ, ವಂನೆಯ ಗೋಡೆಗೆ ಓಂ ಎಂದಂ ಬರೆಯುವುದು, 
ಬ ನವಗ್ರಹ ದಾನ, ಕತೆ ಹೇಳಿಸಂವುದು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸ್ವಾಮಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ 
ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದಂ ಪಾದಪೂಜೆ ಮಾಡಂವುದಂ ಇವೆಲ್ಲ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

ಇಂದು ಪಟ್ಟಣದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಂನೆಯಾದರೂ ವಂನೆಯ ಮುಂದೆ ತುಳಸಿಗಿಡ 
ಇದ್ದೇ ತೀರುತ್ತದೆ. ಬೆಳಗಾದ ಹ ತುಳಸಿ ಪೂಜೆ. ನೇವಂವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಶೂದ್ರ ಇವರಿಬ್ಬರ ಅಂತರ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಂಡಂಬಂದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಹೆಚ್ಚು ಪೂಜಿಸಂವ ತಂಭಸಿಕಟಿ ೈ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ರನ್ನೂ 
ಇದರಿಂದ ಹೊರತುಪಡಿಸಿಲ್ಲ. 


ಪಿತೃಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಚರಿಸಂವ ಪರಿಪಾಠ ನಗರದಿಂದ ದೂರವಾಗಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ 
ನಿಯವಂಬದ್ಧರಾಗಿ ಹಿರಿಯರನ್ನ್ನ ಪೂಜಿಸುವ, ಅವರು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಆಹಾರ 
ನ್ನ್ನ ಎದುರುಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ ಂಗರಿಸಿದ ಹಿರಿಯರ ಭಾವಚಿತ್ರದ ವಂದೆ ಇಡಂವುದಂ 
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ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಗೆ ನನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತ ರೊಬ್ಬರಂ ಇದು ಜನಪದ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದನ್ನೂ ಪೂಜಿಸುವಾಗ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನೂ ನೋಡಿಕೊ ಅದರಂತೆ ಪೂಜಿಸುವರು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ವಂಂತ್ರ ಪ್ಲ ಪುಸ್ತಕದದ್ದಂ ಇರಬಹುದು. ie. ಎಧಾನ 
ಭಾವಚಿತ್ರವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುವ ಬಗೆ ಇವೆಲ್ಲ ಅನಂಕರಣೆಯಾಗಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಈ 
ರೀತಿ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಂಪ್ಲದಾಯ ಇಲ್ಲಿ 
ಬಲವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಅಂದಾಗ ಇದು ಜನಪದದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಬರಂ 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಜನಪದ ಅಲ್ಲ ಎಂದಂ ತಳಿ ಿಹಾಕಂವುದೇಗೆ ? ಜಾನಪದ, ಗೀತೆ, 
ನಾಟಕ, ನಂಬಿಕೆ, ಗಾದೆ, ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರು ಪ್ರಕಾರಗಳು ಇಂದಂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲೇ ದೊರೆಯಣವುದಂ. ಅಂದಾಗ ಇವೆಲ್ಲ ಜನಪದ ಆಗಲಾರವೆ ? 


'ನಾವಂಕರಣ' ವಂಗು ಹಟ್ಟಿದ ಐದಂ ದಿನದಿಂದ ಮೂರು ತಿಂಗಳ ಒಳಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ನಾಮಕರಣದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದು ಅವರವರ ಅರ್ಹತೆಗೆ 
ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಊಟವನ್ನೂ ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪಟ್ಟಣಿಗರೇನಂ ಕಡಿವೆಂಯೆಂ? 
ಇಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗರಿಗಿಂತ ತಂಸಂ ವಂದೆ. ತೊಟ್ಟಿಲು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಕಟಂ್ಬನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಟಕ್‌ ತೊಟ್ಟಿಲಿಗೆ ಮಾಡುವ ಅಲಂಕಾರ, ವಂಗುವಿಗೆ ಹೆಸರಿಡುವಾಗ 
ಮಾಡಂವ ಹಲವಾರು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ, ಇವೆಲ್ಲ ಇವರ ದಟ್ಟವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. 


ಇವರು ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಣಳಂಗಿದ್ದೂರೆಂದರೆ ದೂರದ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಹೊರಡಲಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಹೊರಗಡೆಯಾದರು ಅನ್ನವ 
ಒಂದಂ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಂದಿನ ಪ್ರವಾಸವನ್ನೇ ಮುಂದೂಡಿದ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನಾನಂ 
ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಅರಿತಿದ್ದೇನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ರಜತಾದಿ ಸೂತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣು ಮೂರು 
ದಿನಗಳ ತನಕ ವಂನೆಯ ಇತರ ಕಂಟಂಂಬದ ಸಹಪಾಠಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯಖವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅವಳಿಗೆ ಅಂದಂ ಶೂದ್ರತನದ ಗ್ರಹ ಬಡಿಯುವುದು ಶಾಪವಾಗಿದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನ 
ನಾಗರೀಕರಾದ ಪಟ್ಟಣಿಗರೇಕೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ? ನಾಗರಿಕತೆ, ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಪ್ರತಿಗತಿ 
ಎಂದೆಲ್ಲ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಬಡಬಡಾಯಿಸಂವ ಇದೇ ವಂಂದಿ ಮನೆಗೆ ಕಾಲು ಸೋಕಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಮಂಡಿ ಮೈಲಿಗೆಯ ಧೂಳು ಅರಿವಾಗುವುದಂ ಇವರ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯಂಕ್ಕೆ ಹಿಡಿದ 
| ಕನ್ನಡಿ ಅಲ್ಲವೆ? ಗ್ರ ಹಣದ ಬೆಗೆಗೆ ಅರಿವೇ ಇಲ್ಲದ ಗ್ರಾಮೀಣರಂ ತಮ್ಮ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ 
ತಲ್ಲೀನರಾಗಿ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣಂವ ರೈ ತರಂ ಅಂದಂ ಸ್ಥಾ ಗೆ ಮಾಡಂವು 
ದಂತಿರಲಿ, ಗ್ರಹಣ ಹಿಡಿದಿದೆ ಈಗ ಊಟ ಮಾಡಬಾರದು ಅಂದಂ ಕೂಡ ಇವರು ಲೆಕ್ಕ 


: ಹಾಕಂವುದಿಲ. ನಗರದವರು ಗ್ರಹಣ ಹಡಿದು ಬಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ 
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ಊಟ - ತಿಂಡಿ ಮಾಡಂವುದಂ.. ಇದಂ ಅವರ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಹಿಂದಂಳಿದಿರಂವುದಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನವೆ? 


ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳಂವವರಂ ಬೀದಿ ಬೀದಿಗೂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತಾರೆ. 
ವೈಭವದ ಉಡಂಗೆ ತೊಡಿಗೆಯಂ ಆಸಾವಿಂಗಳಂ ಈ ಜೋತಿಷ್ಯ ಕಾರರ ಮಂದೆ ಸಾಲಂ 
ಗಟ್ಟಿ ನಿಂತಿರಂವುದನ್ನ್ನ ಗವಂನಿಸಿದಾಗ ತಾವು ನಂಬಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನೂ ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸಂತ್ತಿರಂತ್ತಾರೆ. 


ಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ನೀರಂವಂನೆಯಲ್ಲಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ಥಾ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಮೊದಲು ಮೂರ್ನಾಲ್ಯ್ಕೂ ಚೆಂಬನ್ನು ಬೇರೆಯವರು ಹಾಕಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆತ ಬಚ್ಚಲ 
ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ವಣಟ್ಟೂವುದಂ. ಇದೆಲ್ಲ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯ ಈ ನಾಗರೀಕತೆಯ ವಂಹಿವಂರಿಗೆ 
ಅರಿವಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


,» ಇನ್ನೂ ಲಿಖಿತ ಜಾನಪದದ ಕಡೆ ಬಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಮೂಡಿಸಂವಷ್ಟು ಭಾಷೆಯ 
Me ಸ ಗೋಡೆ - ಬಸಿ, ಆಟೋರಿಕ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಖಲಂಪಡಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. 


ವಂನಂಷ್ಯ ಕೊಟಿ ದ್ಧಿ ವಂನೆತನಕ 
ದೇವರು ಕೊಟ್ಟಿ ೈದ್ದರಿ ಕೊನೆತನಕ. 


ಇಲ್ಲಿ ದೇವರ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಈ ವೂಲಕ ಆಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ತಾಯಿಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ದಾಖಲುಪಡಿಸಂತ್ರಾರೆ. 


ಮಂತ್ರ ಕೊಟ್ಟ ಹೆಂಡತಿಯಿಂದ 
ತುತೂ ಕೊಟ್ಟ ತಾಯಿಂಯಂನ್ನ್ನ ಮರೆಯಬೇಡ. 


ಮುಂತಾಗಿ ಬರೆದಿರಂತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜನಪದ ಶೈಲಿ, ಭಾಷಾ ಸೊಗಡಂ, ದೇಶೀ 
ಉಂತೆಯೊಂದಿಗೆ. ಪ್ರಾಸಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಾಲ ನಿಲ್ಲುವಂತವು 
ಗಳಾಗಿವೆ... ಗ್ರಾಮೀಣ ಆಚಾರ ನಂಬಿಕೆ - ರೂಢಿಗಳು ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರು 
ತ್ತವೆ. - ಒಟ್ಟಾರೆ ಜಾನಪದ ಸಾಯಂವುದಿಲ್ಲ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಅದಂ 


ಮುಂದುವರಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗಂತ್ತದೆ ಎನ್ನೂವುದನ್ನಿ ವಂತೆ ವಂತ್ರೆ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ye ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಗ್ರಂಥಯುಣಿ 


“ಜಾನಪದ ಸ ಓರೂಪ' - ಡಾ. ಹಾ.ಮಾ. ನಾಯಕ. 


“ಲಿಖಿತ ಪದ' - 
ಜಾನಪದ ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ. 


ದಖನಿ” ಭಾಷೆಯ “ಚಕ್ಕಿ ನಾಮೆ” 


(ಬೀಸುಕಲ್ಲಿನ ಹಾಡುಗಳು) - ಒಂದು ಲಘುಟಿಪ್ಪಣಿ 


ಡಾ. ದೇವೆಂದ್ರಕುಮಾರ ಸಿ. ಹಕಾರಿ 


ಜಾನಪದ ಒಂದಂ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿ ಪ್ರಪಂಚ. ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ 
ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳು ನೇರ ಜನಸವ್ಲೂಹದ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಸಂವಹನಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಂತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದಂ ಜನಪದರ ಸೃಷ್ಟಿ. ಜನಪದರ 
ಒಂದಂ ಕ್ರಿಯಾಮೂಲ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿದ ಜಾನಪವ ವಂತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅದೇ 
ನಪದರಿಂದ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಬದುಕಿನ ಸಮಗ್ರ ವಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಜನಪದರ ವಿವಿಧ ಅನುಭವ ಅನಿಸಿಕೆಗಳ 
ಸಂವೇದನೆಗಳ ಅಪರಿವಿಂತ ಆಕರ; ಅಪೂರ್ವ ಭಂಡಾರ. ಭಾರತವನ್ನು ಅನೇಕ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಕರಗಂವಂಡಿಕೆ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಅದಂ ವಿವಿಧ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಗವಂವೂ ನಿಜ. ಇಂದು ಜಾನಪದವನ್ನು ಈ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಭಾರತ, ಅಗಣತ ಜನಾಂಗ ವಂತ್ತು ಭಾಷೆಗಳ ತವರು. ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರದೇಶದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಮೌಖಿಕ ಪರಂಪರೆ 
ಇದೆ. ಮತ್ತೂ ಅದು ಆಯಾ ಜನಪದ ಸವಣದಾಯಂಗಳ ಅಗಣಿತ ಜೀವನಾನಂಭವ 
ಗಳ ಉಗ್ರಾಣವಾಗಿರಂವುದಂ ಕೂಡ ಮೇಲಂನೋಟಕ್ಕೇ ಸಾಬೀತಾಗಂತ್ತದೆ. ಉರ್ದ 
ಭಾಷೆಯ ಒಂದಂ ಉಪಭಾಷೆ ದಖನಿ. ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಸೀವಿಂತ ಗಂಂಪಿನ 
ಜನಪದರು ಈ ದಖನಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ವಿವಿಧ ರಾಜಕೀಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ 


೬5 ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆರ್ದಾಪ್ರದಾನಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ತವ್ಮ್ಠೂ ಮೌಖಿಕ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪದ ನುಡಿಗಳು ಗಳನ್ನೂ 
ಆಡಂವ ರೀತಿ ಶೈಲಿಗಳನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ದಖನಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದರು, 1 
ದಖನಿ ಬಜ ಮೌಖಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈಗ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದಂ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಈಗ 3 ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆ ಗಗ್‌ ಬೀದರ, ರಾಯಚೂರಿನ 
ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿ ದ್ವ ದಖನಿ ಹಾಡಂ, ಗಾದೆ ಇತಾ ;ದಿಗಳು, ಈಗ ವಿರಳ, 
ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಚಕ್ಕಿನಾಮೆ' ಬೀಸುಕಲ್ಲಿನ ಹಾಡು ಒಂದು ವಿರಳ ಪ್ರಕಾರ. 


ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಸಂಕಲ್ಲಿನ ಹಾಡಂಗಳ ಪರಂಪರೆ ಮೊನ್ನೆ 
ಮೊನ್ನೆಯವರೆಗೆ ಒಂದಂ ಬತ್ತದ ತೊರೆಯಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದಿತ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರ ಗುಂಪು ಈ ಹಾಡುಗಳ ಸೊಬಗಿಗೆ ವನಸೋತಂ, 1930ರ 
ಸುಮಾರು `ಗರತಿಯಹಾಡಂ' ಉನ್ನತ ಸಂಕಲನ ತರದೆಹೋಗಿದ್ದರೆ ಇಂದಂ ಬಹಂಶಃ 
ಅವು ಕೂಡ ನಾಪತ್ತೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಈ "ದಖನಿ' 
ಹಾಡಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮೌಖಕ 
ಪರಂಪರೆಯ ಜನರಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವ ಕಲ್ಪನೆ ಕೂಡ ಬರಲಿಲ್ಲ. 
1957ರ ಸುಮಾರು ಗಂಲಬರ್ಗಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ್ದ ಕೆಲವು ಹಾಡುಗಳನ್ನ? 
ಆಧರಿಸಿ ಈ ಟಿಪ್ಪಣಿ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. 


“ದಖನಿ' ಭಾಷೆಯ “ಚಕ್ಕಿನಾಮೆ' ವಂತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಬೀಸಂಕಲ್ಲಿನ ಹಾಡುಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಕೆ ವಂತ್ತು ರಚನೆಯಂ ವಸ್ತುಗಳು ಜನಪದರ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಪಂದನಗಳ 
ಏಕರೂಪತೆ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನೆಗಳ ಸಾವ್ಯೂರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿವೆ. 


1. “ದಖನಿ' ಭಾಷೆ, ಉರ್ದು ಭಾಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಿವೇಚನೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


2. 1957ರ ಸುಮಾರು ಈ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ವಕ್ತಗಳು ಅಂದು ಅತ್ತಾರ 
ಕಾಂಪೌಂಡದ ಗುಡಿಸಲುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಅವರಿವರ ಮನೆಗೆಲಸ ಮಾಡಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಮಾಬೂಬಿ, ಚಂದೆಮ್ಮೆ, ಅಮೀನಾಬ ಮತ್ತು ಸಖೀನಾ ಮುಂತಾದವರನ್ನು 1979ರ 
ಸುಮಾರು ಬಾಗಲಕೋಟೆಯ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಉರ್ದು ಅಧ್ಕಾ ಪಕ ಜನಾಬ್‌ ಮೋಮಿನ 
ಅವರಿಂದ ಕೆಲವು ಈ ಬಗೆಯ ಹಾಡು ಕೇಳಿದೆ. ಈಗ ಬೀದರ ಕಾಲೇಜೊಂದರ 
ಸ ಮತ್ತು ಉಸ್ಮಾನಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾ ಲಯದ ನನ್ನ ಹಳೆಯ ಮಿತ್ರ 

. ದೇವೇಂದ್ರಕಮಲ್‌ (ಉರ್ದುಕವಿ) ಅಿವರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದಖನಿಯ ಕೆಲವು ಸಂಗ್ರಹ 
ಕರ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ಇಂದಿಗೂ ಕನ್ನೆನೆಲ. 


೬೯ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


“ಮಂಕ್ಕೀಗಿ ವುದಲಂ$ ಮಾದೇವ್ರಾ ನೆನದೇನ' ಎನ್ನುವುದಂ ಬೀಸುಕಲ್ಲಿನ 


ಹಾಡಿನ ತ್ರಿಪದಿಯೊಂದರ ಮೊದಲ ಸಾಲಂ. 


ಬೀಸಂವ ಕಾರ್ಯ ಆರಂಭಮಾಡಂತ್ರಿದ್ದಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ (ಧಾನ್ಯದ) ವಂಕ್ಕೂ 
ಹಾಕಂತ್ರಿದ್ದಂತೆ ದೇವರನ್ನು ನೆನೆಸುತ್ತಾಳೆ ಒಬ್ಬ ಗರತಿ, ಅದರ ಪೂರ್ತಿ ಪಾಠ 


“™ ಎ 


ಹೀಗಿದೆ: 


“ವಂಕ್ಕೇಗಿ ವಂದಲs ಮಾದೇವು ನೆನದೇನ 
ಉಕ್ಕಿ ಬಂದೀತ ಹಿರಿಹೊಳಿಯಂ ಸಂಳಿಯಾಗ 
ಸಿಕ್ಕ ಬಂದೀದ ಹಂದವಾಗ' 


“ಚಕ್ಕಿನಾವೆಂ' ದಿ ಎಪದಿಗಳಂ. ಒಂದಂ ಚಕ್ಕಿನಾವೆಂ ಹೀಗಿದೆ : 


“ಬಿಸ್ಮಿಲಾ ಜೋಲ್‌ಕೊ ಪೈಲಾ ಪುಕ್ಕಾಭಯಿಂಜೀ 
ಬರಕವ್‌ ದ್ಕೊ ಇಲಾಹಿ ಮೇರಿ ಸಾಂಯಿಂಕಿ ಕಸೂಯಿಂಜಿ' 


“ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾ ಎಂದಂ ಮೊದಲನೆಯ (ಧಾನ್ಯದ) ವಂಕ್ಕ ಹಾಕಿದ್ದೇನೆ 
ದೇವರೆ, ಕರಂಣೆದೋರಂ (ಇದಂ) ನನ್ನ ಗಂಡನ ದಂಡಿವೆಂ.' 


“ವಂಕ್ಕಿ'ಗೆ ದೇವರನ್ನು ನೆನೆದ ಈ ಗರತಿ ದೇವರ ಕರಂಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಂ 
ತ್ತಾಳೆ, ತಾನಂ ಹಾಕಂವ ಧಾನ್ಯ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಬೆವರಿನ ಫಲ, ಶ್ರಮದ ಗಳಿಕೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವರು ಕರುಣಿಸಲಿ; ಹಂಲಂಸಂ (ಅಭಿವೃದ್ಧಿ) ನೀಡಲಿ ಶ್ರಮದ ಗಳಿಕೆ 
ದೇವರಿಗೆ ವೆಂಚ್ಚುಗೆ. ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಆತನ ದಯೆ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಅದಂ ಆಕೆಯಂ 
ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ವಂತೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಆಶಯಂ. 


ಗಂಡನ ಸ್ಮರಣೆ; ಹತ್ತಾರ ಬಗೆಯ ನೆನಪುಗಳು - ಒಲವು-ಗೆಲವು 
ಪ್ರೀತಿ ಸರಸ ಉಲ್ಲಾಸ ಒಂದೊಂದೂ ಮೊಗ. ಆ ಮೊಗ್ಗ್ಗಗಳನ್ನೂ 
ಆಯಣ್ಣ ಹಾರ ಕಟಂ್ಬತ್ತಾಳೆ. ಬಟ್ಟೆನಿಂದ ದಾರ ಜಾರುತ್ತದೆ, 

ಏನಂ ಮಾಡಬೇಕು? ಹ್ಯಾಗೆ ಕಟ್ಟಬೇಕಂ? 


"ಯಾದಾಂ ಕೆ ಕಲಿಯಾ ಚಂಕೂಂ ಹಾರ ಬನೂ ಜಿ 
ಬೊಟ್ಟಾಂಸೆ ಧಾಗಾ ಫಿಸ್‌ಲ್ಮಾ ಅಬಕ್ಕಾ ಕರೂಂ ಜಿ' 


೩ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


“ನೆನಪಿನ ಮೊಗ್ಗ ಅಯ್ದ ಹಾರ ಕಟ್ಟಿ ನಂದ 
ಬೊಟ್ಟಾನ್ನದಾರ ಜಾರಿತ ಹೆಂಗ್ಮಾಡವೆ ಇನವಂಂಂದ' 


ಅವಳ ಬೀಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಮುಂಂದಂವರಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ನೆನಪುಗಳೂ ಹಾಡಾಗಿ 
ಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ. 


ಗಂಡ ದೂರ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ದಿನಗಳೇ ಕಳೆದಿವೆ. ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಬರಲಿಲ್ಲ. 


ಮೈ ಯೆಲ್ಲ ವಿರಹದ ಉರಿ. ಉಕ್ಕಿಬರಂವ ಕಣ್ಣಿ ನೀರು. ಅದರಿಂದ ತೊಳೆದರೂ 
21 ಯಾಗಿರುವ ತಾನಂ ಆರಲಿಲ್ಲ, 


ಸಂಯ್ಯಾ ಸೆ ಹೋಕು ಜಂದಾ ಅಗನ ಜಲೂಂ ಜಿ 
ಅಂಜುವಾಕ್‌ ನೀವ್‌ ಭೀ ಧೋಯಾ ಮೈನ ಬಂರುೂಂಜಿ 


“ಗಂಡನಿಂದ ಅಗಲಿದಮ್ಯಾಲ ನಾ ಬೆಂಕಿ ಉರಿಸೀದ 
ತೊಳೆದ ತೊಳೆದ ಕಣ್ಣೀರಾಗ, ತಣ್ಣಗಾಗಲಿಲ್ಲ' 


ಎರಹದ ತಾಪ ಮತ್ತು ತಾನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ತಾನೇ ಒಂದಂ "ಉರಿ' ಎನ್ನುವ 
ಉನ್ಮತ್ತ ಸ್ಥಿತಿ. ಬೀಸಂವಕ್ಟಿಯೆಂ ವುಂದಂವರಿದಂತೆ, ಕಲ್ಲಿಗೆ ವಂಂಕ್ಕಿನ ವೆೀಂಲೆ ಮಂಕ 
ಬೀಳಂತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದ ರೋಮಾಂಚಕ ಅನಂಭವ 
ನೆನಪಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಮೈ ಒಂದು ವಂಳ್ಳಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಂಟಿ - ಮುಳ್ಳು 
ಕಂಟಿ ಎನ್ನುವ ಅನುಭವ. "ಮೈಮೇಲೆಲ್ಲ ಮುಳ್ಳು' ಎನ್ನುವ ನೋವು - ಮಧುರ 
ನೋವಿನ ಅನಿಸಿಕೆ... ಆ ಯಾತನೆ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಮಂಳ್ಳನ್ನು ಕೀಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವೇ. ಅರರೇ ಮತ್ತೆ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ನೆನಪುಗಳ ದಾಳಿ. ವೈ ಜುಮ್ಮೆನ್ನ್ನ 
ತ್ತದೆ. ಅಂಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹೂವು ಅರಳಿವೆ. ನೋಡಬೇಕೆಂದರೆ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನೋವಿನ 


ವಳು 


“ಅಂಖ್ಯಾ ಮೆ ಕಾಟಿ ಉಗ್ತೆ ೈಂ ಕ್ಲೆ ಸಿ ವೆಂ } ಕಾಡೂಂ ಜಿ 
Rosh. ಮೆ"ಪೂಲಾಂ ಖಿಲೆ ಕೆ ೈಸಿ ವೆಂ ಶೆ ದೇಖೂಂಜಿ' 


ಕಣ್ಣಾ ಗತ ವಂಂಳೆ ದಾವು ನಾ ಹೆಂಗ ತಗಿಯಾಲೀ 
ಮೈ ಯಾಗೂ ಹೂವಳಾ ವನ ನಾ ಹೆಂಗ ನೋಡಾಲೀ 


೭೧ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ತನಗಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿದ ಚಿನ್ನದ ಸುತ್ತೋಲೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ನಲ್ಲ ತಂಂಬ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ' 
ಮಾಡಿಸಿ ತಂದದ್ದು - ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೂಳ್ಳುವಾಗ ಆದ ನೋವು. ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡ ' 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಿಯತವಂ ನೋಡಿ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟದ್ದು - ನೋವು ನಲಿವು ಒಡನೊಡನೆ 
ನಂಗ್ಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಬಂಗಾರ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳೆ ಬೇಕೆಂದರೆ ಕಿವಿಯನ್ನು ಚಂಚ್ಛ 
ಬೇಕಂ. ಹೂವಿನ ಪಕಳೆಯಂಂಥ ಕಿವಿ ಏನೇನಂ ಕಷ್ಟ ಸೋಸಬೇಕು. 


“ಸೋನಾ ಚನ್ನನೇ ಕೊ ಕಾನಾಂ ಛೇದ್ನಾ ಪಡ್ತೆಂ 
ಫೂಲ ಜೈಸೆ ಪಂಖುಡ್ಕ್ಯಾಕೊ ಕ್ಕಾಕ್ಕಾ ಸೋಸ್ನಾ ಪಡ್ತ್ಡೈಂ' 


“ಬಂಗಾರವಾಲಿ ಹಾಕೂದಂದ್ರ ಕಿವಿ ಚುಚ್ಚಬೇಕ 
ಹೂವಿನ ಪಕಳೀ ಹಂತಾವು ಏನೇನ ಸೋಸಬೇಕತ' 


ಹೀಗೆ “ಚಕ್ಕೀನಾವೆಂ'ಗಳು ಮಹಿಳೆಯರ ನೋವು ನಲಿವಿನ ಅನುಭವಗಳ ಕೋಮಲ 
ವತ್ತಿ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿ ಸಂವೇದನೆಗಳ ವ್ಯಕ್ತರೂಪವಾಗಿವೆ. 


ಚಕ್ಕಿನಾಮೆಗಳಂ ನವ್ಮ ಜನಪದರ ಜೀವನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಂತ್ತು ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅನಂಭಾವಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಸ್ಟಂದಿಸಿವೆ. ಬೀಸಂಕಲ್ಲಂ - ಅದರ ಎರಡಂ ಪಾಳೆಗಳಂ 
ಬೀಸಂವ ಕ್ರಿಯೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಜನಪದದ ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಈ ಚಿಂತನಶೀಲತೆಯ ಸಹಜತೆ ವಂತ್ತು ಉದಾತ್ತ ರೀತಿ ಜನಪದ ಕಾವ್ಯದ ಅಮೂಲ್ಯ 
ಮಾದರಿ. 


ಬೀಸಂವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನಳಾದ ತಾಯಿಯ ಅನಿಸಿಕೆ - 


ಬೀಸಂಕಲ್ಲಿನ ಎರಡು ಪಾಳೆಗಳಿಂದರೆ ಏನಂ? ಅಥವಾ ಈ ಪಾಳೆಗಳಂ ಯಾವುದರ 
ಸಂಕೇತ? ಈ ಲೋಕ ಅಂದರೆ ವಂರ್ತುಲೋಕ "ಐರತ್‌' ಪರಲೋಕ-ದೇವಲೋಕ 
ಅಂದರೆ "ಗೆ ರತ್‌” ಅವು ಬೇರೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಪಾಳೆ ಕೂಡಿ ಬೀಸಿ 
ದಾಗ - ಜೀವನಕ್ರಿಯೆ ಸಂಘಟಿತವಾದಾಗ ಹಿಟ್ಟು ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ಸತ್ವ ಮೈಗೂಡಂ 
ತ್ತದೆ. "ಐರತ್‌' ಮತ್ತು "ಗೈರತ್‌' ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಈ ಲೋಕದ ಶರಣರು 
ಸಂತರುಗಳ ಮೂಲಕ ದೇವಲೋಕದ ಅಲ್ಲಾಹನನ್ನು ಕಾಣಲು ದರ್ಶನ ಪಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಅದಂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವರೂಡಂವ ದಿವ್ಯದರ್ಶನ. ಮರ್ತಲೋಕ ಒಂದಂ 
ಪಾಳಿ, ದೇವಲೋಕ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾಳಿ. ಎರಡೂ ರಸೂಲ್‌ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ರನಂ 
ಕಾಣುವ ದಾರಿಗಳು. ಈ ಬದುಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೆ ದೇವರಿಲ್ಲ. ಶರಣ ಸಂತರನ್ನು ಆಜ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಅವರು ತೋರಿದ "ಕಾಯಕ' ದಂಡಿಮೆಯ ವಊಲಕ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ನನ್ನು 
ಅನಂಭಾವದಲ್ಲಿ ಅವಿಷ್ಕಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ. 'ಸೂಫಿ' ತತ್ವ ಜ್ಞಾನದ ಒಂದರ 


ಇ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


“ರುಂಲಕ್‌' - ವಿಂಂಚಂ - ನಿಗೂಢವಾದ ಸಾಧನೆಯ ರೀತಿ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಪರಿಣಾವಂ 
ಬೀರಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಜನಪದರ ವರೂಲಸಂವೇದನೆ ವಂತ್ತು ಅನಂಭಾವನ ಕಂರಂಹಂ 
ಗಳಾವುವು? ಹೇಗೆ ಇಂಥ ತಾತ್ವಿಕ ರಹಸಾ $ನಂಭವಗಳು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ “ಚಕ್ಕಿ 
ನಾಮೆ'ಗಳಲ್ಲಿ ವಡಿಬಂದವು ಎನಂ _ವುದಂ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಭು 
ಆಹ್ವಾ ನದಂತಿದೆ. ಆ ದ್ವಿಪದಿ ಹೀಗಿದೆ: 


"ಐರತ್ತ ಗೈರತ್ತ ಚಕ್ಕೀಕೆ ದೊ ಪಾಟಾಂ 
ಅಲ್ಲಾ ಔರ್‌ ಪ ಮಿಲ್ನೇಕೆದೋ ಬಾಟಾ.” 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


1988-89 ನೇ ಸಾಲಿನ ಅಕಾ ಡೆಮಿಯ 
ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳು 


ಕನ್ನಡ ಜನಸದ ಕತೆಗಳ ರಾಜ್ಯಮುಟ್ಟಿದ ನಿಚಾರಸಂಕಿರಣ : 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಹಕಾರ 
ದೊಂದಿಗೆ ದಿನಾಂಕ : 26-8-88 ಮತ್ತು 27-8-88 ಈ ಎರಡು ದಿನಗಳೆ ಕಾಲ 
ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದ ಜಾನಪದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. 
ಆಗಿನ ಪದವಿ ಪೂರ್ವ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಂಡಳಿಯಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎ. ಅರಸಂ ಅವರು 
ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು ಉದ್ದಾಟಿಸಿದರು. ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ 
ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಡಾ. ಜೀ. ಶಂ. ಪರಮಶಿವಯ್ಯ ಅವರು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ, ಎಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಂಸಿದರಂ. ಅಕಾಡೆಮಿ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌ ಶ್ರೀ 
ಹಿ. ಚಿ. ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯ ಅವರು ಅಕಾಡೆವಿಂಯ ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನ.್ನ ಎವರಿ 
ಸಿದರಂ. ಎರಡು ದಿನಗಳ ಕಾಲ ನಡೆದ ವಿವಿಧ ಗೋಷ್ಠಿಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು 
ಡಾ. ಸೋಮಶೇಖರ ಇಮ್ರಾಪುರ, ಡಾ. ಎಲ್‌. ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆ ಮತ್ತು ಡಾ. ಬಿ. ಎ. 
ವಿವೇಕರೈ ಅವರು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ನಾಡಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಂಧಗಳನಲ್ನ ವಂಂಡಿಸಿದರಂ. ಎರಡನೇ ದಿನ ಸಂಜೆ ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣದ ಸವರಾರೋಪ ಭಾಷಣವನ್ನು ಡಾ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ ಅವರು 
ಮಾಡಿದರಂ. 


೭೫ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಲಾವಣಿ ಮತ್ತು ಗೀಗೀ ಸಂಪು ಪೃದಾಯದ ರಾ 'ಜ್ಯಮಟ್ಟಿ ದ 
ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣ 
ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಹಕಾರ 

ದೊಡನೆ ದಿನಾಂಕ : 13-12-88 ವಂತ್ತು 14-12-88 ಈ ಎರಡಂ ದಿನಗಳ 
ಕಾಲ ರಾಜ್ಯವಃಟ್ಟ ದ ಲಾವಣಿ ವಂತ್ತ್ರ್ವ ಗೀಗೀ ಜಾನಪದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿ ಬಲಾ, ಗಂಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯದ ಕುಲಪತಿಗಳಾದ 
ಡಾ. ಕೆ. ಎಚ್‌. ಚಲಂವರಾಜಂ ಅವರು ವಿಟಾರಿಸಂಕಿರಾವನ್ನ ಉದ್ದಾ, ಟಿಸಿದರು. 
ಅಕಾಡೆವಿಂ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷರಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದ ರಂ. 
ಅಕಾಡೆವಿಂ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌ ಶ್ರೀ ಹಿ. ಚಿ. ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯನವರು ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡಿ ಈ ರೂಡ ಉದ್ದೆ ೇಶವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದರಂ. ನಂತರ ನಡೆದ ಎರಡು 
ಗೋಷ್ಠಿಗಳ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಡಾ. ಬಿ. ಬಿ. ಹೆಂಡಿ ವಂತ್ತು ಡಾ. ಎಂ. ಎಸ್‌ - ಲಠ್ಮೆ 
ಅವರಂ ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಎರಡೊ ಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗ 
ಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ "ಹಲವಾರು ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಂಗಳಂ ಭಾಗವಹಿಸಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು 
ವಂಂಡಿಸಿದರಂ. ಮುಕ್ತಾಯ ಸಮಾರಂಭದ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯಂನ್ನು ಡಾ. ವಂ. ಗು. 
ಬಿರಾದಾರ ಅವರು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಡಾ. ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಐನಾಪುರ ಅವರಂ ಮಖ್ಯ 
ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ಅಕಾಡೆಮಿ ಸದಸ್ಯರಾದ ಡೂ. ಚನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ 
ಅವರು ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣದ ಸಂಚಾಲಕರಾಗಿದ್ದರಂ. ಈ ಎರಡೂ ದಿನಗಳ : ಕಾಲ 
ಜಾಪುರ ಮೇಳದವರಿಂದ ಹರದೇಶಿ-ನಾಗೇಶಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿಸ 
ಲಾಯಿಂತಂ. 


ಕೆಲಾಮೇಳಗಳು 


ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆ ಯೆ ಮಾಶ್‌ ್ಯಳದಲ್ಲಿ ತಾಲ್ಲೂಕು ಮಟ್ಟಿ ದ ಮೇಳೆ: 


ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆ ಅಫಜಲಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮಾಶ್ಯಾಳದ ಶ್ರೀ ಚೌಡೇಶ್ವರಿದೇವಿ 
ಜಾತ್ರಾ ಮಹೋತ್ಸವ ಸವಿಂತಿಯವರಂ ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಸಲಹೆ ವಂತ್ತು ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನದ ಮೇರೆಗೆ ತಾಲೂಕು ಮಟ್ಟದ ಜನಪದ ಕಲಾಮೇಳವನ್ನು ದಿನಾಂಕ 
21-5-88 ವಂತ್ರು 22-5-88 ರಂದಂ ಏರ್ಪಾಡಂ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಕಲಾವಿದರ ವರ್ಣ 
ರಂಜಿತ ವೆಂರವಣಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾದ ಕಲಾಮೇಳ ಎರಡಂ ದಿನಗಳ ಕಾಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಅದ್ಧೂರಿಯಾಗಿ ನೆರವೇರಿತು. ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ, ಕೋಲಾಟ, ಹಲಗೆಮೇಳ, 
ಲಂಬಾಣಿ ನೃತ್ಯ. ದಪ್ಪಿನಾಟ, ಬಯಲಾಟ, ಕೃಷ್ಣ ಪಾರಿಜಾತ, ಅಲಾಯಿ ಕುಣಿತ, 
ಡೊಳ್ಳಿನ ಮೇಳ, ರಿವಾಯತ್‌ ಹಾಡಂ, ಗೀಗೀಪದ ಮತ್ತಿ ಗೊಂದಲಿಗರ ಮೋಳ 


೭೬ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಮುಂತಾಗಿ ಹತ್ತಾರು ಕಲೆಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಜನಪದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಜಾತ್ರೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಈ ಕಲಾಮೇಳವೂ ನಡೆ 
ದುದರಿಂದ ಸಾವಿರಾರು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಕಂತೂಹಲ ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಈ ಮೇಳ 
ವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಜನಪದ ವಾದ್ಯಗಳು ವಂತ್ತೂ "ಜನ 
ಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಂಸ್ಲಿಮರ ಕೊಡಂಗೆ' ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣ 
ವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅಕಾಡೆವಿಂಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂ 
ಖಾನ್‌, ಶಾಸಕರಾದ ಶ್ರೀ ಮಾಲಿಕಯ್ಯ ತೆ ದಾರ, ವಂಂಡಲ ಪ್ರಧಾನರಾದ ಶ್ರೀ 
ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಪಾಟೀಲ 1 ಮಾರೋಪ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದ್ದ 
ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ನ ಡಾ. ಕೆ. ಹೆಚ್‌. ಚೆಲುವರಾಜು 
ಅವರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಹತ್ತಾ ರು ಪ್ರವಂಂಖರಂ ಈ ಕಲಾಮೇಳದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. 
ತಾಲೂಕಿನ ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರವಯಖರಾದ ಶ್ರೀ ವೆಂಕಯ್ಯ ಗುತ್ತೇದಾರ ಅವರು ಕಲಾ 
ವೋಳದ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬಾ ಸಹಕಾರವನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಅಕಾಡೆವಿಂ ಸದಸ್ಯರಾದ 
ಶ್ರೀ ಎ. ಕೆ. ರಾಮೇಶ್ವರ ಅವರು ಇಡೀ ಕಲಾಮೇಳದ ಸಂಚಾಲಕತ್ವ ವಹಿಸಿ ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಇಡೀ ಕಲಾಮೇಳವನ್ನಲು ಅಕಾಡೆಮಿ ವತಿಯಿಂದ ವಿಡಿಯೋ 
ಚಿತ್ರೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 


ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟಿದ ಕಲಾಮೇಳ : 

ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆ ಬಸವನ ಬಾಗೇವಾಡಿಯ ಬಸವ ಸ್ಮಾರಕ ತತ್ವಪ್ಪಸಾರ ಹಾಗೂ 
ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸಹಕಾರದೊಂದಿಗೆ ಜಿಲ್ಲಾ ವಂಟ್ಟದ ಬೃಹತ್‌ ಜಾನಪದ ಕಲಾ 
ಮೇಳವನ್ನು ದಿನಾಂ5 29-10-88 ಮತ್ತು 30-10-88 ಸರ ನಡೆಸಲಾಯಂತಂ. 
ವೆೀಲ್ಮಂಡ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರೀ ಬಾಳನಗೌಡಪಾಟೀಲ್‌ ಅವರ ಸಎಂರ್ಥ 
ನೇತೃತ್ವ ದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಈ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಕಲಾವಿದರು ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ರಂ. 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಸಚಿವರಾದ ಶ್ರೀ ರಮೇಶ್‌ ಜಿಗಜಿಣಗಿ 
ಅವರು ಅಕಾಡೆಮಿ ೪ಧಷಲಾನ: ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ.ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರಿಗೆ “ಜಾನಪದ 
ಕಂಕಣ” ಕಟ್ಟುವ ವಿನೂತನ ಶೈಲಿಯ ನ ಕಲಾಮೋಳವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟನೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ಯ ಭಾಗೇವಾಡಿ ಬೀಳೂರದ ಶ್ರೀ ಮುರುಗೇಂದ್ರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಹಾಗೂ ಲೋಕಸಭಾ ಸದಸ್ಯರಾದ ಫ್‌ ಎಸ್‌. ಎನ್‌. ಗುರಡ್ಡಿ ಅವರು 
; J ಹೊವಿನ ಹಿಪ್ಪ ರಗಿಯ ಶಾಸಕರಾದ ಶ್ರೀ ಶಿವಪುತ್ರಪ್ಪ ದೇಸಾಯಂ ಹಾಗೂ 
ಮಾಜಿ ಶಾಸಕರಾದ ಶ್ರೀ ಬಿ.ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ್‌ ಇವರುಗಳು ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. ನಂತರ 
ನಡೆದ ರಂಗದರ್ಶನದ ಉದ್ಭಾಟನೆಯಂನ್ನು ಧಾರವಾಡ ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಶ್ರೀ 
' ಬಾನಂದೂರು ಕೆಂಪಯ್ಯನವರಂ ನೆರವೇರಿಸಿದರು. ಜಿಲ್ಲಾ ಪೋಲೀಸ್‌ ವರಿಷ್ಠಾಧಿಕಾರಿ 


ಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಕಿಶೋರಚಂದ್ರ ಅವರು ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಎರಡಂ ದಿನಗ 


೪೨ 
[a 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ನಡೆದ ರಂಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕರಡಿ ಮಜಲು, ಡೊಳ್ಳಿನ ಕೆ ಪಟ , ಕಣಿವಾದನ, ಗೊಂದಳಿ, 
ಸಂಭಾಳ ವಾದ್ಯ, ತೊಗಲುಗೊಂಬೆಯಾಟ, ಚೌಡಿಕೆ, ರಿವಾಯಂತ್‌ ಹಾಡಂ, ಕೃಷ್ಣ 
ಪಾರಿಜಾತ, ದೊಡ್ಡಾಟ, ಪುರವಂತರ ವೇಳ, ದಂರಂಗವಜರುಗಿ ಮಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಕಲೆಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನ ನ ಯ ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಎರಡಂ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿ 
ಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಬಿ. ಬಿರಾದಾರ ಮತ್ತೂ ಡಾ. ಸೋವಂಶೇಖರ 
ಇಮ್ರಾಪುರ ಅವರಂ ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಗೋಷ್ಠಿಗಳ ಉದ್ಭಾಟನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ವಂದೇ 
ನೂರ ಸಂಗಣ್ಣ ಮತ್ತು ಡಾ. ಜೀ. ಶಂ. ಪರಮಶಿವಯ್ಯನವರು ಮಾಡಿದರು. ಈ 
ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಬೇರೆಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ಹತ್ತಾರು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಮಂಂಡಿಸಿದರು. 2ನೇ ದಿನ ನಡೆದ ಸಮಾರೋಪ 
ಸಮಾರಂಭದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಇಲಕಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ತರಗಿ ಸಂಸ್ಕಾ ನದ ಮಠದ ಶ್ರೀ ಮಹಾಂತ 
ಶಿವಯೋಗಿಯವರು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊರತರಲಾದ ಸ್ಮರಣ 
ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿ ರಿಜಿಸ್ಟಾರ್‌ ಶ್ರೀ ಹಿ. ಚಿ. ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯನವರು ಬಿಡಂ 
ಗಡೆ ಮಾಡಿದರು. ಮಂಖ್ಯ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಬಸವನ ಬಾಗೇವಾಡಿ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಶಾಸಕರಾದ 

ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಗೌಡ ಪಾಟೀಲರು ವಂತ್ತು ಮಾಜಿಶಾಸಕರಾದ ಶ್ರೀ ಬಿ.ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ್‌ 
ಅವರಂ ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ 11ಜನ ಪ್ರವಹಖ 
ಕಲಾವಿದರಂಗಳನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸಲಾಯಿತು. ಇದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದ ಸ್ಟಾ ಿಗತಾಧ್ಯಕ್ಷ 
ರಾದ ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ಎಂ. ದಂಂಬಾಳಿಯಂವರ ಸಹಕಾರ ಸ್ಮರಣೀಯ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿ ವತಿಯಿಂದ ವಿಡಿಯೋ ಚಿತ್ರೀ 
ಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ ಲಾಯಿತಂ. 


ಉತ್ತರೆ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟದ ಜನೆಸದ ಕಲಾಮೇಳ : 


ಇದೇ ಬರುವ ಮಾರ್ಚಿ ತಿಂಗಳ 3ನೇ ವಾರದಲ್ಲಿ ಅಂಕೋಲಾದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟದ ಜನಪದ ಕಲಾಮೇಳ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕಲಾಮೇಳ 
ದಲ್ಲಿ ವಣಖ್ಯವಾಗಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗಿರಿಜನರಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ನೂರಾರಂ ಜನ 
ಕಲಾವಿದರನ್ನೂ ಆಹಾ ಿನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕುಣಬಿಯರು, ಸಿದ್ಧಿಯರು, ಹಾಲಕ್ಕಿಯವರು, 
ವರುಕ್ರಿಯರಂ ಮುತು ನಾನಾ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಳ SE ಒಂ ವಂತೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದರ್ಶನದ ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹವಿಕ್ಮಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅಕಾಡೆಮಿ 


ಸದಸ್ಕರಾದ ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದನಾರಾಯಣ ಮಹಾಲೆ ಅವರು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ 
ಸಂಚಾಲಕತ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟಿದ ಜನಪದ ಕಲಾಮೇಳ : 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಯಕ್ಷಗಾನ, ಭೂತನೃತ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗದವರ 


೭೮ ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಕಲಾಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಲಾಗಿದ್ದು.. ಮಾರ್ಚಿ 4ನೇ ವಾರದಲ್ಲಿ 
ಬಂಟ್ವಾಳದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟದ ಕಲಾಮೇಳವನಲ್ನ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ನೂರಾರು 
ಕಲಾವಿದರು ಭಾಗವಹಿಸುವ ಈ ಕಲಾಮೇಳದ ಜೊತೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಜಾನಪದ 
ವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ಲ ನಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಠೆ ್ಲೀಷಣೆ ಮಾಡಂವ ವಿವಿಧ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿ ಗಳಂ ನಡೆಯ 
ಲಿವೆ. ಈ "ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಸಂಚಾಲಕತ್ವವನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಸದಸ್ಯ ರೂ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಹೆಸರಾಂತ ಸಂಘಟಕರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಏರ್ಯಾ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಆಳ್ವ ಅವರು 
ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ತೊಗಲುಗೊಂಜೆ ಕಮ್ಮಟ : 


ಕರ್ನಾಟಕ, ತೊಗಲಂಗೊಂಬೆಯಾಟದ ಕಲೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಸರಾದದ್ದ. ಆದರೆ 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಹೊಸ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಲೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವ ಅಪಾಯಂದಲ್ಲಿದೆ. 
ಇಂಥ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಮತ್ತು ಅನೇಕರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ ಕಲೆಯಂನ್ನ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಗತ್ಯ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ಠ ಸವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗದ ಸಹಕಾರ 
ದೊಂದಿಗೆ ತೊಗಲುಗೊಂಬೆ ಕಮ್ಮಟ ವಂತ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ದಿನಾಂಕ 8-9-88 
ರಿಂದ 12-9-88ರವರೆಗೆ 5 ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಬಿ. ಆರ್‌. ಪ್ರಾಜೆಕ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು, ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಡಾ. ಜೀ. ಶಂ. 
ಪರಮಶಿವಯ್ಯ ಅವರು ಕಮ್ಮಟವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಿಸಿದರು. 5 ದಿನಗಳ ಕಾಲ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶನ, ಪ್ರಾತ್ಯಕ್ಷಿಕೆ, ಉಪನ್ಯಾಸ, ಕಲಾವಿದರ ಅನಿಸಿಕೆ ಮಂತ್ರ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರವಿನಿವಯ ನಡೆಯಿತಂ. ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗದ 
ತೊಗಲುಗೊಂಬೆಯಾಟ, ಆಂಧ್ರ-ಕರ್ನಾಟಕ ಗಡಿ ಭಾಗದ ತೋಳುಬೊಮ್ಮಲಾಟ, 
ಬಿಜಾಪುರ ಭಾಗದ ಕಟಬರಾಟ, ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಕೆಳೆ ಕ್ಯೇಕ್ಯಾತರ ಆಟ - ಇವುಗಳ ಮಾದರಿ 
ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಯಿಂತಲ್ಲದೆ ಪರಸ್ಪರ ಕೊಟ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಕಲಾ ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ ಆ ವೂಲಕ ಆಧುನಿಕ ಯಃಗಕ್ಕೂ ರ 
ಯಾಟವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಬಗ್ಗೆ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡ 
ಲಾಯೀತಂ. ಕೊನೆಯಂ ದಿನ ಕುವೆಂಪು "ಎಶ್ವ ಎದ್ಯಾನಿಲಯಂದ ಕಂಲಪತಿಗಳಾದ 
ಡಾ. ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ ಅವರಂ ಕಂ ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದರು. 
ಶ್ರೀ ಕೆ.ಆರ್‌. ಲಿಂಗಪ್ಪ ಅವಶು ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರಂ. ಡಾ. ಜೀ.ಶಂ. ಪರಮಶಿವಯ್ಯ 

| ಡಾ. ಎಚ್‌. ಜೆ. ಲಕ್ಕಪ್ಪಗೌಡ ಅವರು. ಸಂಚಾಲಕತ್ವ ವಹಿಸಿ ಕಾಯ ರ್ಕಕ್ರವಂ 
ವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿ ಗೊಳಿಸಿದರು. ಅಕಾಡೆಮಿ ಸದಸ್ಯ ರಾದ ಶ್ರೀ 5 ುದೇನೂರ ಸಂಗಣ್ಣ 
; ಅವರಂ ಮಫ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರು ಈ ಇದೂ 
ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಕಲಾವಿದರೊಂದಿಗೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಿದರು. 


ವಂತೂ 


೭೯ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಕಲಾ ತಂಡಗಳ ಕಲಾವಿದರುಗಳಲ್ಲದೆ ಕರ್ನಾಟಕ 
ದಲಿರುವ ಎಲ ತೊಗಲುಗೊಂಬೆ ತಂಡಗಳ ಮಂಖ್ಯ ಕಲಾಕಾರರನ್ನು ವಿಶೇಷ 
ಆಹ್ವಾನಿತರನ್ನಾಗಿ ಕವ್ಮಟದಲ್ಲಿ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ಇಡೀ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂ 
ಹಾಗೂ ಗೊಂಬೆಯಾಟದ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿ ವತಿಯಿಂಂದ ವಿಡಿಯೋ 
ಚಿತ್ರೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಾತ್ಯಕ್ಷಿಕೆ : 
ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ ಹೊನ್ನಾವರ ತಾಲೂಕಿನ ಇಡಗಂಂಜಿಯಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಮೂಲ ರೂಪವನ್ನೂ ಕುರಿತಂತೆ 1988ರ ನವೆಂಬರ್‌ 5 ಮತ್ತ, 6ರಂದಂ ಪ್ರಾತ್ಯಕ್ಷಿಕೆ 
್ಲ 


ಅಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಳೀಯ ಆಸಕ್ತರು ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಗಂಗಾಧರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ನಾಜೂಗಾರ, ಶ್ರೀಮತಿ ಸುಮಿತ್ರ ವಿ. ಭಟ್ಟ, ಶ್ರೀ ಕೆರೆಮನೆ ವಂಹಾಬಲ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿನ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಇಡಗುಂಜಿ ಮಹಾಗಣಪತಿ 


ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಪ್ರಮಂಖರುಗಳು ಈ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀ ವಂರೂರು ದೇವರು ಹೆಗಡೆ, ಶ್ರೀ ಪಿ. ವಿ. ಹಾಸ್ಕಗಾರ, ಶ್ರೀ ಕೆರೆಮನೆ 
ಮಹಾಬಲ ಹೆಗಡೆ ಮುಂತಾದ ಹಿರಿಯ ಯಂಕ್ಷಗಾನ ಪಟುಗಳು ಯಕ್ಷಗಾನದ ಮೂಲ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಪ್ರಾತ್ಮಕ್ಷಿತೆ ವಯಾಲಕ ಉಪನ್ಮಾಸಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರು. 
ಅಕಾಡೆಮಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಡಾ| ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌ ಅವರು ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದರಲ್ಲದೆ, ಇಡೀ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿ ಪರವಾಗಿ ವಿಡಿಯೋ 
ಚಿತ್ರೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 


ನಾಗವಾರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಮಟ್ಟದ ಕಲಾಮೇಳ 


ಬೆಂಗಳೂರಂ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಜಿಲ್ಲೆ ಚೆನ್ನಪಟ್ಟಣ ತಾ. ನಾಗವಾರ. ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮಮಟ್ಟದ ಕಲಾಮೇಳವನ್ನ್ನ ದಿನಾಂಕ : 21-11-88 ಮತ್ತು 22-11-88 
ಈ ಎರಡು ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ನಾಗವಾರ ಗ್ರಾಮದ ಕಲಾವಿದ 
ರಲ್ಲದೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ನೂರಾರು ಕಲಾವಿದರಂ 
ಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದರು. ಪಟಾ ಕಂಣಿತ, ಪೂಜಾ ಕುಣಿತ, ಕೋಲಾಟ, 
ಭಜನಿ ಮತ್ತು ಸುಂದರಕಾಂಡ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಯಿತಂ. 
ರಿತ್ತಮಂತ್ತಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ಸಾವಿರಾರಂ ಜನ ನಾಗವಾರ ಗ್ರಾಮದ ದೊಡ್ಡ 
ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕಲಾಮೇಳವನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿ ಆನಂದಿಸಿದರು. ಆಕಾಡೆವಿ- ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ರಾದ ಡಾ|| ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕರೀಂಖಾನ್‌, ಜಾನಪದ ಟ್ರಸ್ಟಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರೀ 
ಜ್‌. ಎಲ್‌. ನಾಗೇಗೌಡ, ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಸದಸ್ಯರಾದ ಡಾ| ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ 
ವಂಂತಾದ ಪ್ರಮುಖರು ಈ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಆಹ್ವಾನಿತ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. 
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೮೦ 
ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 


ಕರ್ನಾಟಿಕ ಜಾನಪದ (ಫೋಕ್ಲೋರ್‌ ಆಫ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ) ಗ್ರಂಥ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಕಲೆಯ ಹರವು, ಆಳ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದು. ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ 
ಇಂಥ ಶ್ರೀಮಂತ ಕಲೆಯನ್ನು ಹೊರನಾಡು ವಂತ್ತು ಹೊರದೇಶದ ಜನರಿಗೆ ಪರಿಚಯಿ 
ಸುವ ವಿಚಾರ ತುಂಬ ಮಹತ ಸದ್ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಡೆವಿಂಯಂ 
“ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ' (ಫೋಕ್ಲೋರ್‌ ಆಫ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ) ಎಂಬ ಗ '೦ಥವನ್ನ ಕನ್ನಡ 
ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲು ಹೊರತರಂವ ವಿಶಿಷ ಸ್ರ ಯೋಜನೆಯಂನಲ್ನ 
ರೂಪಿಸಿದೆ. ಇದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಂವ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನಾಡಿನ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ಎದ್ವಾಂಸರುಗಳಿಂದ ಜಾನಪದದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದದ ಪ್ರಮುಖ ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವಂತಹ 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ 20 ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ : 


1) ಕನ್ನಡ ನಾಡು, ನುಡಿ, ಜನತೆ 
2) ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
3) ಕರ್ನಾಟಕ ಆದಿವಾಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
4) ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ 
5) ಜನಪದ ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಕಲೆಗಳಂ 
6) ಕರ್ನಾಟಕ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಕಾರಗಳಂ 
7) ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಣ್ಣಾ ಟಗಳಂ 
8) ಜನಪದ ಸಂಗೀತ 
9) ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶೈಲಿ-ಭಾಷಾ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿವೇಚನೆ 
10) ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಗಳು 
11) ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಗೀತ ಪ್ರಕಾರಗಳು 
12) ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಗದ್ಯ ಕಥನಗಳು 
13) ಕನ್ನಡ ಗಾದೆ, ಒಗಟಂಗಳು 
14) ಜನಪದ ಅಡಂಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂ 
15) ಜನಪದ ವೈದ್ಯ 
16) ಜನಪದ ನಂಬಿಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಂ 
17) ಜನಪದ ಕ್ರೀಡೆಗಳು 
18) ಗ್ರಾಮ ದೇವತೆಗಳು 
19) ಜನಪದ ಚಿತ್ರ - ಶಿಲ್ಪಕಲೆ 
20) ಗರಡಿಯ ಕಲಿ 


ಜಾನಪದ ಗೆಂಗೋತ್ರಿ 


ಈ ವರ್ಷ ಕನ್ನಡ ಆವೃತ್ತಿ ಅಚ್ಚಾಗಂತ್ತಿದ್ದು ಬರವ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗುವುದು. 


ವೇಷಭೂಷಣ, ವಾದ್ಯಸರಿಕರಗಳಿಗೆ ಧನಸಹಾಯು: 

ಈ ವರ್ಷ ಎಲ್ಲ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾದ ಕನಿಷ್ಟ ಒಂದು ಕಲಾತಂಡಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 'ಬಣ್ಣಗಳ ಹಾಗೂ ಕಲೆಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತಹ ವೇಷಭೂಷಣ 
ಹಾಗೂ ವಾದ್ಯಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಕಾಡೆಮಿಯಿಂದಲೇ ತೆಯಾರಿಸಿಕೊಡಂವ ಒಂದರ 
ವಿಶೇಷ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದ್ದ ಈ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಎಲ ವಿಧವಾದ 
ಕ್ರವಂಗಳನ್ನಿ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದೆರಡು ತಿಂಗಳ ಒಳಗಾಗಿ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ 
ವೇಷಭೂಷಣ ವೂತ್ತು ವಾದ್ಮಪರಿಕ-ಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಯಿಂದ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ತಂಡವಲ್ಲದೆ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಳಾದ 
ಕಂಡಿಯಂರಂ, ಕಂಣಬಿಯಂರಂ, ಹಾಲಕ್ಕಿ ಸ್ತ್ರೀಯಂರಂ ಹಾಗೂ ಗೊಂಡರ ತಂಡಗಳಿಗೆ. 
ವಿಶೇಷವಾದ ವೇಷಭೂಷಣಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಂವ ಏರ್ಪಾಡಂ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇವು 
ಗಳ ಒಟ್ಟು ಖಚರ್ಣ ಸುಮಾರು 75,000 ರೂ. ಗಳಾಗಬಹುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಜನಪದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳ ದಾಖಲಾತಿ 


ಅಕಾಡೆನಿನಯೆ ವಿಡಿಯೋ ಚಿತ್ರೀಕರಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಾ 


(ಅ) ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗಗಳ ವಿಡಿಯೋ ಚಿತ್ರೀಕರಣ 


ಸಹ್ಮಾದ್ರಿ ಶ್ರೇಣಿಯ ಆಜಂಬಾಜಿನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಮತ್ತ ಪರಂಪರಾಗತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಕಲೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಂವ ಬುಡಕಟಂ್ಬ ಜನಾಂಗಗಳ 
ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ವಿಡಿಯೋ ಚಿತ್ರೀಕರಣ ಮಾಡಂವ ಬ ಪತ್‌ ಯೋಜನೆಯನ್ನ 
ಅಕಾಡೆವಿಂ ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದೆ. ಕಲಾವಿದರ ಪರಿಸರಕ್ಕೇ ಹೋಗಿ ಅವರ ಜೀವನ, 
ಆಚರಣೆ ಮುಂತಾದ ಸವಂಗ್ರ ಮಾಹಿತಿಯಂನ್ನಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಯವ ವಂೂಲಕ ಇಡೀ 
ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನ್ನ ದಾಖಲಾತಿ ಮಾಡಂವ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗೊಂಡರಂ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ), ಕಂಣಬಿಯರು 
(ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ), ಸಿದ್ದಿಯರಂ (ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ), ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರಂ 
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(ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ), ಕೆಂಬಟ್ಟಿಯವರು (ಕೊಡಗು ಜಿಲ್ಲೆ), ವಕಾಕ್ರಿಯರು (ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ), ಗೌಳಿಗರು (ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ), ಕಂಡಿಯರಂ (ಕೊಡಗು ಜಿಲ್ಲೆ ಶ್ಯಃ 
'ಯರವರು (ಕೊಡಗಂ ಜಿಲ್ಲೆ), ಫಣಿಯರಂ (ಕೊಡಗು ಜಿಲ್ಲೆ), ಸೋಲಿಗರು 


(ಮೈ ಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) ಮಂಂತಾದ ಜನಾಂಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಡಿಯೋ ಚಿತಿ ಶ್ರೀಕರಣವನ್ನು 
BER ಲಾಗಿದೆ. 


(ಆ) ವರ್ಣಪಾರದೆರ್ಶಿಕೆ ಹಾಗೂ ಭಾಯಾಜಿತ್ರೆಗೆಳು : 

ಈ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಮನಮೋಹಕವಾದ 
ನೂರಾರರಿ ವರ್ಣಪಾರದರ್ಶಿಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಕಪ್ಪು 
ಬಳುಪು ಮತ್ತು ಬಣ್ಣದ ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


(ಇ) ನಿಡಿಯೋ ಸಾಶ್ಟ್ಯಚಿತ್ರ : 

ಮೇಲ್ಮಾಣಿಸಿದ ಬುಡಕಟ್ಟ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಮಗ್ರ ವಿಡಿಯೋ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಕುಣಬಿಯರು, ಗೊಂಡರಂ, ಗೌಳಿಯವರು, ಹಾಲಕ್ಕಿಯವರು 
ಮತ್ತು ಯರವರನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಒಂದೂವರೆ ಗಂಟೆ ಅವಧಿಯ ಒಂದು ವಿಡಿಯೋ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಚಿತ್ರವನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


(ಈ) ಜನಪದೆ ಕಲೆಗೆಳೆ ಚಿತ್ರೀಕರೆಣ : 


ಹತ್ತಾರು ಜನಪದ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಪರಿಸರದಲ್ಲೇ ಚಿತ್ರೀಕರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದ0್ದ ಚಿಟ್‌ಮೇಳ, ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ತ ಪಟಾಕಂಣಿತ, ಚೌಡಿಕೆ, 
ವೀರಗಾಸೆ ಲಂಬಾಣಿ. ನೃತ್ಯ, ಕೊಂಬಾಟ್‌, ಸೋಮನ ಕುಣಿತ, ಕೋಲಾಟ, ಪೂಜಾ 
ಕಂಣಿತ, ಕರಪಾಲ ಮೇಳ - ಈ ಕಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ಸಾಕ್ಷ (ಚಿತ್ರವನ್ನು ತಯಾರಿಸ 


ಲಾಗಿದೆ. 


(ಉ) ಜಾತ್ರೆಗಳ ಚಿತ್ರೀಕರಣ : 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿನ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಏಪುಲ ಮಾಹಿತಿ 
ಒದಗಿಸುವಂತಹ ಜಾತ್ರೆಗಳನ್ನ್ನ ಚಿತ್ರೀಕರಿಸುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಅಕಾಡೆವಿಂ 
ಕಾರ್ಯೋನ್ಮೂಖವಾಗಿದ್ದೂ, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಿರಿಯಡಕದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವಶಿಷ್ಟ 
ಸಿರಿ' ಜಾತ್ರೆ ಗುಲ್ಬರ್ಗ. ಜಿಲ್ಲೆ ಅಫಜಲ್‌ಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮಾಶ್ಯಾಳದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
"ಚೌಡೇಶ್ವರಿ' ಜಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚಿತ್ರೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗಿದ್ದು, ಈ 
ಮೂಲಕ ಅತ್ಯಂತ ಗಹನ ಮಾಹಿತಿಯುಳ್ಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ದಾಖಲಂ ಮಾಡಿದಂತಾ 


ಗಿದೆ. 
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ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮೈಲಾರಲಿಂಗನ ಸಂಪ್ರದಾಯಂ ಅತ್ಯಂತ 
ವಂಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನ ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರಿ 
ಆಚರಿಸಂಪ ಮೈಲಾರಲಿಂಗನ ಜಾತ್ರೆ ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ಜಾತ್ರೆ. 
ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆ ಹಡಗಲಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ತಂಂಗಭದ್ರಾ ನದಿ ತೀರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ಮಣ್ಣೂ 
ಮೈಲಾರದ ಮೈಲಾರಲಿಂಗನ ಭಕ್ತರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಜಾತ್ರೆಯ ಮಹತ್ವದ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಕಳೆದ ಫೆಬ್ರವರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಇದೇ ಮಾರ್ಚಿ ಮತ್ತು ಏಪ್ರಿಲ್‌ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಮಹತ್ವದ ಜಾತ್ರೆಗಳನ್ನು, ಹಬ್ಬ-ಹುಣ್ಣಿಮೆಗಳನ್ನ್ನ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅತ್ಯಂತ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೆಶ್ರೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಅಕಾಡೆಮಿ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆ. ಈ ಎಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿಸುವ ವರ್ಣಪಾರ 
ದರ್ಶಿಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ್ತು ಜಾತ್ರೆಗಳ, ಕಲೆಗಳ ವಿಡಿಯೋ ಕ್ಯಾಸೆಟ್‌ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಅಕಾಡೆವಿಂಯಂ ಈಗಾಗಲೇ ವಿವಿಧ ಯಂಕ್ಷಗಾನಗಳು, ಗೊಂಬೆಯಾಟಗಳಂ 
ವಂತ್ತು ಅಕಾಡೆವಿಂ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಹತ್ತಾರು ಕಲಾಮೇಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾದ 
ಹಲವಾರು ಕಲೆಗಳ ವಿಡಿಯೋ ಕ್ಯಾಸೆಟ್‌ಗಳು ಈಗ ಅಕಾಡೆವಿಂಯಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿದೆ. 


(ಊ) ಆಡಿಯೋ ಕ್ಯಾಸೆಟ್‌ಗಳು : 

ಜಾನಪದದ ಮೂಲಧ್ವನಿ, ವಾದ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳನ್ನೂ ಹಲವಾರು ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಂವ ಮೂಲಕ ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮತ್ತು ಸಂಗೀತದ ಕಲಬೆರಕೀಕರಣ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. . ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತ್ಯುತ್ತವಂ ಮೂಲ ಗಾಯಕರನ್ನು ಕರೆಸಿ ಸುಸಂಬದ್ಧವಾದ ವಾದ್ಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆಯಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತ ಜೋಡಣೆ ಮಾಡಿಸಿ 
ಅತ್ಯಂತ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟ 2 ಆಡಿಯೋ ಕ್ಕಾಸೆಟ್‌ಗಳನ್ನು ಈ 
ವರ್ಷ ತಯಾರಿಸುವ ಯೋಜನೆಯಂನ್ನು ಅಕಾಡೆವಿಂ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದೆ. 
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ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು 


ಆರಂಭದೆತ್ತು ಐನೂರು 
(ಆಯ್ದ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) 


ಆನೆಬಂತೊಂದಾನೆ 
(ಆಯ್ದ ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) 


ಗಾದೆಗಳು 
(ಆಯ್ದ ಗಾದೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) 


ಪಂಚಲೋಹದ ಕುದುರೆ 
(ಆಯ್ದ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) 


ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಮಹನೀಯರು 


ಜಾನಪದ ಗಂಗೋತ್ರಿ 
(ಅರ್ಧ ವಾರ್ಷಿಕ) 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ 
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